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PRESENTACION DE LA COMISION

Si bien es cierto que, al dia de hoy, se tiene una nocién distinta
acerca de las nefastas consecuencias de caricter histérico, antro-
poldgico, econémico, social, cultural y espiritual que nos dejé
la invasién europea y su violento proceso de colonizacién, no es
menos cierto que todavia hace falta generar mdaltiples espacios
que permitan el andlisis, discusidn, debate y reflexién permanente
sobre aspectos que, a la luz de nuevas interpretaciones, permitan
conocer elementos poco estudiados, o nada valorados, de lo que
representa nuestro complejo pasado colonial.

Bajo esta premisa, el 25 de enero de 2022, el ciudadano
Presidente de la Republica Bolivariana de Venezuela, Nicolds
Maduro Moros, juramenté a la Comisién Presidencial para el
Esclarecimiento de la Verdad Histérica, Justicia y Reparacién
sobre el Dominio Colonial y sus Consecuencias en Venezuela,
instancia integrada por investigadoras e investigadores de la aca-
demia, activistas, lideres y lideresas de las comunidades indigenas
y afrodescendientes, quienes han dedicado su vida y trayectoria
profesional al estudio y difusién de esa otra mirada a la historia,
contribuyendo con sus aportes a la descolonizacién de la memoria



colectiva y la reconstruccién de una memoria plural, una identidad
multiple y una historia insurgente.

Como parte del plan de trabajo de esta comisién presidencial,
se definié un proyecto editorial que ha sido materializado con la
publicacién de la Coleccién Insurgencias Histéricas y Afroepis-
temologias Cimarronas, una seleccién de textos que, ademds de
promover el didlogo entre las diversas contribuciones que tanto
la sabiduria popular como la rigurosidad cientifica han brindado
para el enriquecimiento de las epistemologias cimarronas, tam-
bién contribuye con la valiosa misién de sacar a la luz aquellos
hechos que, intencionalmente, han permanecido ocultos o se les
ha restado importancia en la historiografia tradicional.

Ha sido desde la Comisién Presidencial para el Esclarecimiento
de la Verdad Histérica, Justicia y Reparacién sobre el Dominio
Colonial y sus Consecuencias en Venezuela que se impulsa este
proyecto editorial en alianza con el Centro Nacional del Libro
(CENAL) y la Fundacién Editorial El perro y la rana, con el firme
propésito continuar aportando nuevos datos y elementos que
permitan contrarrestar todos los esfuerzos de quienes se valen de
organismos internacionales, academias, medios de comunicacién
y redes sociales marcadamente colonialistas e imperiales, para
mantenernos en la absoluta ignorancia.

Por ello, la Coleccién Insurgencias Histéricas y Afroepiste-
mologias Cimarronas pone al alcance de espiritus insurgentes,
libros que van desde investigaciones inéditas, investigaciones ac-
tualizadas, manuales, poesia y otros géneros literarios que brindan
la posibilidad de decodificar, reconceptualizar y construir nuevos
conocimientos. Ya lo dijo el Presidente Nicolds Maduro Moros
durante la conmemoracién del Dia de la Resistencia Indigena, el



12 de octubre de 2021, que esta Comisién Presidencial para el
Esclarecimiento de la Verdad Histdrica Justicia y Reparacion sobre
el Dominio Colonial y sus Consecuencias en Venezuela tiene el
deber de generar aportes en funcién de:

Reconstruir toda la historia del genocidio, de la resistencia, de
la victoria y de la esperanza en estas tierras venezolanas y dar un
aporte. Una comisién por la verdad, por la vida, por la reparacién
[...] y reconstruir toda la historia de cémo fue el colonialismo en
estas tierras, vamos a dar el ejemplo y a dar el primer paso en Ven-
ezuela. [...] porque el que no conoce su historia, el que no encara
sus valores, el que no sabe de ddnde viene, es muy dificil que
pueda estar parado en esta tierra del siglo XXI, es muy dificil que
pueda avanzar en este tiempo del siglo XXI, cuando nos acechan
nuevos colonialismos.

CoMISION PRESIDENCIAL PARA EL ESCLARECIMIENTO
DE LA VERDAD HISTORICA, JUsTICIA Y REPARACION
SOBRE EL DoMINIO COLONIAL Y SUS
CONSECUENCIAS EN VENEZUELA.






A nuestras ancestralidades afrollaneras.

asi como a nuestros descendientes, también afrollaneros

A los maestros y maestras que nos guiaron por
senderos de luces en la oscuridad del racismo,

del silenciamiento y la negacion de las africanias.
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PROLOGO

Constituye, para el suscrito, un especial honor y una grata opor-
tunidad, la de presentar al publico lector, y a los multiples in-
vestigadores tanto de nuestro pais como del exterior, el libro de
Armando Gonzalez Segovia y Rosa Mujica Verasmendi, titulado:
Afrodescendientes en los llanos de Venezuela (Presencia, desagravio y
reparaciones). Obra que contempla un amplio discurso historio-
gréfico, geohistérico, etnoldgico y antropoldgico, el cual se inicia
desde el periodo precolombino y llega hasta las primeras décadas
del presente siglo XXI. Todo ello, a través del uso de importantes
fuentes documentales, bibliohemerogréficas y electrénicas.

En el libro Afrodescendientes en los llanos de Venezuela (Presencia,
desagravio y reparaciones), sus autores, Armando Gonzélez Segovia
y Rosa Mujica Verasmendi, nos presentan una obra que podriamos
considerar pionera en cuanto a la comprension holistica de la te-
mitica seleccionada, pues nos muestran una perspectiva de andlisis
de los fenémenos estudiados con criterios de totalidad, todo ello,
basado en las ensefianzas que, al respecto, tienen su origen en la
Escuela de los Anales (Annales), 1a cual surgi6 en Francia en 1929,
destacdndose entre sus fundadores: Marc Bloch y Henri Pirenne,
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siendo algunos de sus discipulos: Fernand Braudel, Lucien Febvre,
Francois Chevalier, etc. Al respecto, vemos que los responsables
del texto aludido (Gonzélez Segovia y Mujica Verasmendi), nos
sefialan, entre otras cosas, que tomaron en consideracién: “ ‘el
espiritu del testimonio’ del pensamiento blochiano', quien, al
estudiar la construccién de algunas ideas, encontré que se repiten
unos datos, que se copian unos autores de otros sin citarse, en
consecuencia, muchas veces se piensa que son diversos testimonios,
cuando en realidad existe solamente uno, contempordneo o no, que
ha sido imitado sin hacer la referencia apropiada. Por este motivo,
la historia en la concepcién de historiografia, debe distinguirse de
la historia como hecho o proceso. En este sentido, la historia se
conoce desde los escritos y la reflexién histérica, es decir, desde
la versién que se escribe. Por ello, se hace imprescindible realizar
el ejercicio de la ruta y el espiritu del testimonio para conocer
cémo se construy6 la idea que en el llano hubo un poblamiento
africano tardio”*. De acuerdo a lo antes mencionado, apreciamos
que los responsables de la elaboracién del libro que estamos pre-
sentando, nos dan a conocer, a través de su significativo texto, la
busqueda de la verdad histérica sobre la presencia de los esclavi-
zados africanos y sus descendientes en los llanos venezolanos, desde
la época colonial hasta nuestro siglo XXI, sin omitir sus grupos
éticos sociales, sus gentilicios africanos, espiritu de rebeldia, sus
actividades laborales en los hatos de ganado vacuno o mular, como

1 Brocu, Marc. Apologia para la historia o el oficio de historiador / edicion
critica preparada por Etienne Bloch. México: Fondo de Cultura Eco-
némica, 1996. 398 p. y Brito Figueroa, F. La comprension de la historia
en Mare Bloch. Caracas: Impregréficas, 1996. 147 p.

2 GonzALEZ SEGOVIA, A. y Mujica VERASMENDI, R. “Introduccién”.
Ob. cit.
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mayordomos, sembradio de conucos para la subsistencia (los de-
nominados vegueros), incorporacién al proceso independentista
(1810-1823), incluyendo acciones bélicas en el siglo XIX, y sus
multiples expresiones o manifestaciones culturales, tanto desde el
punto de vista espiritual (intangibles) como material (tangibles).

En una idea general del contenido de la obra, antes men-
cionada, podemos observar, en los siguientes capitulos y subca-
pitulos, ideas generales: afrodescendencia, africania y afrollanero,
el drama humano empezé en Aﬁim, metdforas de la explotacién,
africania en los pueblos originarios de América y Venezuela, la
narrativa que excluyé a los afrodescendientes de la historia de
los llanos venezolanos, los sistemas productivos afrollaneros (la
ganaderia y los criadores o cazadores de ganado), pueblos afro-
llaneros en la invasién europea temprana (siglos XVI y XVII),
comunidades afrollaneras del antiguo al nuevo régimen (comercio
de esclavos en los llanos), sus habilidades y destrezas, los escla-
vizados llaneros en las luchas independentistas decimondnicas,
aproximacion a la demografia llanera en Venezuela, blanquea-
miento de los pueblos afrollaneros, del cacao al café, esclavitud y
afrodescendencia, pueblos afrollaneros en la modernidad-colonia-
lidad (siglo XX), pueblos afrollaneros en el siglo de extractivismo
petrolero, colonialidad religiosa y el creer en las comunidades
llaneras (Maria Lionza, Guaicaipuro y el Negro Felipe), cédigos
éticos de los pueblos llaneros, cosmogonias de los pueblos llaneros,
afrollaneros (hijos de la luna), la musica afrollanera en Venezuela,
gastronomia (significados de los alimentos afrollaneros), voces afri-
canas (expresiones lingiiisticas) en los llanos, mentiras del racismo
(limpieza de sangre, blanqueamiento y mestizaje, sometimiento
sexual y el mestizaje, los privilegios y las “castas” en el siglo XIX,
y por #ltimo, el sehalamiento de una amplia consulta de fuentes
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documentales, tesis de grado, bibliografia, hemerografia y testi-
monios orales, sin omitir la utilizacién de datos obtenidos a través
de la internet (en su formato electrénico o digital).

Por #ltimo, destacamos la importancia de este nuevo libro de
Armando Gonzélez Segovia y Rosa Mujica Verasmendi, ya que nos
ofrece una valiosa investigacion, sobre una temdtica que nuestra
historiografia en gran parte ha omitido, debido a la existencia de
opiniones muy sectarias o incompletas, que desde el siglo XIX,
se han difundido en nuestro pais sobre la presencia de los afro-
llaneros esclavizados o en situacién de libertad, en territorios que
comprenden en la actualidad espacios geograficos tales como:
Apure, Barinas, Portuguesa, Cojedes y Gudrico; como lo pudimos
observar a lo largo de los diferentes capitulos y subcapitulos que
posee la obra aludida. En sus efectos, destacamos sus significativos
aportes tanto desde el punto de vista literario, metodologia em-
pleada, objetivos fundamentales y el uso con criterio de totalidad
de categorias apropiadas en cuanto a los enfoques: geohistéricas,
estratificacion étnico-social, variables econémicas, clases sociales
dominantes (mantuanos, burdcratas espanoles o criollos, etc.),
indigenas libres o sometidos a las encomiendas, esclavizados afro-
descendientes: negros, mulatos, zambos y pardos. Sin omitir las
constantes rebeldfas, sublevaciones, conspiraciones y la fundacién
de cumbes y rochelas a lo largo de todo el territorio estudiado.

Ademds, los autores del libro ya citado, se preocuparon por
darnos a conocer, las numerosas unidades productivas vinculadas
con la cria de ganado vacuno y mular, sin olvidar la venta de cuero
al exterior e igualmente de mulas, principalmente para las islas
caribefias, donde existian las plantaciones de cafa de aziicar con
sus respectivos trapiches e ingenios destinados a la produccién de
azlicar morena, papelén y aguardiente.
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Recomendamos a los lectores e investigadores, interesados en
la temdtica del libro citado que, al respecto, tendrdn una valiosa
y amplia obra que, sin lugar a dudas, les serd de mucha utilidad.

Jost MarciaL Ramos GUEDEZ
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INTRODUCCION

“Los llaneros, sobre los que ya levo cierto tiempo
recopilando informacion, como todos los pueblos barridos
por la civilizacion llamada, a saber por qué, occidental,
fueron  triplemente marginados: por el arrollador y
demoledor avance del «progreso» que necesité liquidarles
porque eran una barrera excesivamente molesta que se le
interponia y los elimind como pueblo; por la historiografia
de los vencedores, que decidid menospreciarles a pesar del
destacadisimo rol que desemperiaron en la historia de
Venezuela desde, como minimo, mediados del siglo XVIII
hasta principios del siglo XX; y por los llamados «estudiosos
de la cultura», que absurdamente decidieron que los
laneros estaban desposeidos de esta peculiaridad, que
obviamente forma parte del bagaje de cualquier pueblo’.

MiqQueL Izarp, 1981!

Los pueblos llaneros son comunidades producto de la modernidad,
en tanto surgieron de los sistemas productivos y comerciales de ella.
El ganado vacuno, caballar, asnal y mular era inexistente en estas
tierras americanas.” En el caso de los vacunos su piel era utilizada

1 1zarD, Miquel. “Ni cuatreros ni montoneros, llaneros”. Boletin americanista,
1981, pégs. 83-142, cita, pdgs. 84, 85. Consultada el 27 de diciembre de
2022: file:///D:/Users/ Armand0%20Gonzalez%20Seg/Downloads/98410-
Text0%20del%20art%C3%ADculo-146047-1-10-20080829.pdf

2 Atawallpa Oviedo afirma que el término Amerrique o Ameriske, transité
al castellano como América y al inglés como America (sin tilde). Proviene
de una voz maya quiché que significa “pais del viento” o “pais donde el
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de multiples formas en la vida diaria, para la carga y traccién
de procesamiento de vegetales como la cana, asimismo para la
exportacién de otros rubros como el cacao o el tabaco, se hacian
paquetes de cuero llamados zurrones; esta caracteristica estimuld
su comercio en otros pueblos donde la existencia era poca. Centros
de referencia importante fueron los vaqueros o cowboys en México,
los gauchos en Argentina y los llaneros en Venezuela. Sin embargo,
en la historiografia tradicional se ha soslayado la presencia africana
en las culturas llaneras venezolanas. Izard, en 1981, advirtié que
los llaneros fueron triplemente barridos por la cultura occidental:
marginados por el arrollador y demoledor avance del “progreso”,
por la historiografia y por los estudiosos de la cultura.

De estos multiples danos, uno fue el de negar la impronta
africana de los pueblos llaneros donde las actividades vitales eran
la ganaderifa, asumiéndolas como espafiolas. Como espacio geo-
histérico estudiado se delimité los actuales estados Apure, Barinas,
Cojedes, Gudrico y Portuguesa del occidente de Venezuela, con
la finalidad de realizar este estudio sobre las reparaciones de la
afrodescendencia en los llanos de Venezuela. Al cerrar esta primera
etapa de la investigacién puede afirmarse que, en efecto, sus ha-
bitantes eran afrollaneros.

viento sopla siempre”. Quizés por ello, Solérzano y Pereyra referia la
procedencia vulgar del vocablo en alusién a su origen indigena, segtin
su idea eurocéntrica del lenguaje. En opinién del mismo Oviedo, esta
relacién del topédnimo conforma otra tergiversacién. Ver: OvIEDO,
Atawallpa (2021, octubre 12). “«América» proviene del maya, no de
Vespucio. El gran cuento eurocéntrico”. Revista Digital La Linea de
Fuego, ver: https://lalineadefuego.info/america-proviene-del-maya-no-
de-espucio/#:~:text=El%20nombre%20del%20continente,muchos%20
siguen%20repitiendo%20esta%20{%C3%A1bula. Consultada en agosto
04 de 2022.
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Este trabajo propone reparaciones sobre la presencia afrodes-
cendiente en los llanos de Venezuela.? En este momento es dificil
asumir la carga de agravios hecha a estos pueblos; sin embargo, si
puede enmendarse, corregirse, desagraviar y restablecer algunos de
los danos causados a ellos. Desde la investigacién se puede generar
el conocimiento pertinente a otra versién que es antitesis de lo
hasta ahora referido como cierto, iniciar su divulgacién apropiada
desde la reflexién como parte de las mayorias racializadas, opri-
midas y explotadas.

De esta manera, se presenta una reparacion epistémica, en
tanto propone una version historiografica, sélidamente argu-
mentada, que sintetiza: 1° El poblamiento de los llanos vene-
zolanos desde la temprana colonizacidn, a finales del siglo XVI,
con participacién de africanos. Con esta afirmacion, se prueba
que la versién tradicional del poblamiento tardio de los llanos es
una metafora inventada, asi como lo es que la presencia africana
fue tardia, de finales del siglo XVIII, cuando la documentacién

3 Segtin la Real Academia de la Lengua de Espana, reparar tiene las si-
guientes acepciones:
1. tr. Arreglar algo que estd roto o estropeado.

. tr. Enmendar, corregir o remediar.

. tr. Desagraviar, satisfacer al ofendido.

. tr. Oponer una defensa contra el golpe, para librarse de él.

. tr. Remediar o precaver un dafio o perjuicio.

. tr. Restablecer las fuerzas, dar aliento o vigor.

NN W

. tr. Dicho de un vaciador: Dar la dltima mano a su obra para quitarle
los defectos que saca del molde.

8. intr. Mirar con cuidado, notar, advertir algo.

9. intr. Atender, considerar o reflexionar.

10. intr. Pararse, detenerse o hacer alto en una parte.

11. prol. Contenerse o reportarse.

Ver: hetps://dle.rae.es/reparar consultada el 27 de diciembre de 2022.
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registra una presencia esclava desde la misma llegada de los inva-
sores europeos, quienes cargaban mineros africanos. 2° En este
sentido, es importante aclarar sobre la afirmacién comun: “La
esclavitud en los llanos fue poca, insignificante”; se obtuvo que
los indices senalan un porcentaje que oscila entre 5y 10 %. Sin
embargo, desde esta investigacién, se asume que las africanias son
un elemento mds complejo que las personas esclavizadas, en tanto
los habitantes zambos, mulatos,* y, en general, los denominados
pardos, conforman pueblos afrodescendientes, con ellos el indice
alcanza y, en muchas ocasiones, supera el 50 % de la poblacidn.
Este indicador desmiente otra afirmacién incierta sobre la poca
incidencia de las culturas africanas en los llanos venezolanos,
caracteristicas demogréficas similares a las poblaciones donde no
se niega la presencia afrodescendiente. 3° La herencia cultural
africana, se encuentra en diversas expresiones que requiere una
investigacion que devele las improntas que, hasta ahora, evidencia
que estas comunidades afrollaneras han sido silenciadas y negadas.

4 En la presentacién de los avances del proyecto en el Ministerio del
Poder Popular para Ciencia y Tecnologia, el 1 de agosto de 2023, una
compafiera, que se encontraba en el publico, hizo una reflexién sobre
el uso de los nombres dados a los afrodescendientes, como el caso de
“mulato”, que proviene de mula. Esto quiere decir, que se busca ra-
cializar al afrodescendiente y acercarlo a un animal, negando su con-
dicién de humano. Respondimos que estamos conscientes de la forma
en que se usa el lenguaje, y de la forma en que se emplean los términos
y conceptos, pero que, lamentablemente, no hemos encontrado, hasta
ahora, una denominacién que evidencie esta afrodescendencia sin
racializar, porque todos los conceptos provienen del lenguaje opresor.
De momento, aunque esto sea un tema importante, debemos avanzar
en la investigacién y ser inteligibles, posponiendo estos acuerdos sobre
las categorias, las cuales, ademds, debemos exponer en conjunto de
investigadores.
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Esta investigacién se inici6 anos antes del 2004, cuando se
celebraria el aniversario niimero 150 del decreto de abolicién de
la esclavitud, promulgado por José Gregorio Monagas, el 24 de
marzo de 1854. En ese momento se presenté una ponencia en la
Jornada de Investigacién y Docencia de la Ciencia de la Historia
en Barquisimeto (UPEL-UCLA), alli nos correspondié compartir
con la profesora Irma Mendoza quien, igualmente, estaba tra-
bajando la presencia de esclavos en el Guérico colonial y con el
profesor José Marcial Ramos Guédez, quien incentivé el avance de
la investigacién por la importancia del tema, escasamente tratado.
En 2008, publicamos junto a José Daniel Chirinos La Presencia
Africana en los llanos (un acercamiento al caso en la jurisdiccion de
San Carlos de Austria). Ahos después, realizamos una aproximacién
general al problema en los llanos de Venezuela, en coautoria con
Rosa Mujica Verasmendi, el cual fue publicado en 2021. Dos afios
después, en la convocatoria de Ministerio del Poder Popular para
Ciencia y Tecnologia (MINCyT), se present la posibilidad de
completar al menos una idea conceptual general, que, presentada
en esta investigacion, es el resultado de esas busquedas sin prisa 'y

sin pausa de dos décadas sobre los pueblos afrollaneros.’

5 El proyecto N° 20230PGP04, aprobado con el titulo “Reparaciones de
la presencia afrodescendiente en los llanos de Venezuela”, financiado por
el Ministerio del Poder Popular para Ciencia y Tecnologia, con respon-
sabilidad técnica-administrativa de Gonzélez Segovia, con acompafiamiento
de la coautora de este texto la Dra. Mujica Verasmendi y la profesora
Magister Nolimar Sudrez, encargada de la redaccién de las politicas publicas
y el profesor Dr. Marco Molina, quien realizé la produccién audiovisual
de los tres v<videos programados en la propuesta al MINCyT. Recibimos
la certificacién de solvencia el 5 de diciembre de 2023.
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IDEAS GENERALES

AFRODESCENDENCIA, AFRICANIA Y AFROLLANO,
DEFINICIONES

La africania como propuesta conceptual, genéricamente se atribuye
a Fernando Ortiz, en el libro La africania de la miisica folklérica
de Cuba, en 1950.° El autor propuso este término, en el contexto
de los estudios afrocubanos relativos a las pricticas culturales de
procedencia africana, relacionadas con las religiones, la musica y
la danza; asumido por los estudiosos posteriores ampliamente.
Milena Annecchiarico” plantea la africania como concepto ttil, en
primer lugar, para el andlisis de la presencia africana en Cuba y el

6 Orr1z, Fernando. La africania de la miisica folklérica de Cuba. Habana,
Cirdenas, 1950.

7 ANNECCHIARICO, Milena. Senderos de la didspora africana en Argentina
y en Cuba. Pricticas y politicas culturales en contexro. (Tesis de Doctorado).
Facultad de Filosofia y Letras, Universidad de Buenos Aires, Argentina,
2016; ANNECCHIARICO, Milena. “La africania y la cuestidn racial en los
estudios afrocubanos.” Tabula Rasa, 27, 2017, pags. 249-271. https://
www.revistatabularasa.org/numero27/la-africania-y-la-cuestion-racial-
en-los-estudios-afrocubanos/ y ANNECCHIARICO, Milena. “Mis alld de
la africanfa: Nuevos discursos de «lo afro» en Cuba contempordnea.”

Cuban Studies, 48, 2019, pags. 129-156.
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Caribe; en segundo término, en las implicaciones y usos politico,
ya sea por el estado cubano o por sus intelectuales, que permiten
relecturas constantes y, en tercer punto, como los cruces que se
presentan a nivel internacional, en las politicas de lo afrodescen-
diente, considerando los cambios que se gestaron en la cultura
afrocubana y la cuestién racial desde finales de los afios noventa
del siglo XX, llegando a esbozar aspectos mis alld de la africania.

Existe una amplia lista de estudios sobre la impronta afrodes-
cendiente en Venezuela, que puede entenderse cémo estudios de
africania, exaltada en los aportes bibliogréficos y hemerograficos
del maestro José Marcial Ramos Guédez,® hasta encontrarnos con
el texto de Reinaldo Rojas: La rebelion del Negro Miguel y otros
estudios de africania’, en 2004 y de Ramos Guédez: La africania
en Venezuela: esclavizados, abolicidn y aportes,” hasta la basqueda
de africanias en los llanos de Venezuela por Gonzilez Segovia y
Mujica Verasmendi."!

8 Ramos GuEDEZ, José Marcial. Bibliografia afrovenezolana. Caracas, Instituto
Auténomo Biblioteca Nacional y de Servicios de Bibliotecas, 1980; Ramos
GUEDEZ, José Marcial. El negro en Venezuela: aporte bibliogrdfico. Caracas,
Instituto Auténomo Biblioteca Nacional y de Servicios de Bibliotecas,
Gobernacién del Estado Miranda, 1985; Ramos GUEDEZ, José Marcial.
Cien titulos bdsicos en la bibliografia afrovenezolana. Caracas, Universidad
Santa Marfa, 1991 y Ramos GUEDEZ, José Marcial. Bibliografia y heme-
rografia sobre la insurreccion de José Leonardo Chirino en la serrania de Coro,
1795-1995. Caracas, Universidad Central de Venezuela, 1996.

9 Rojas, Reinaldo. La rebelion del Negro Miguel y otros estudios de africania.
Barquisimeto, Fundacién Buria, 2004.

10  Ramos GUEDEZ, José Marcial. La africania en Venezuela: esclavizados,
abolicidn y aportes. Caracas, Academia Nacional de la Historia, 2011
(Edic. FUNDARTE, c 2018).

11 GoNZzALEZ SEGOVIA, Armando y Mujica VERASMENDI, Rosa “Africania
en el llano de Venezuela”. Ensayos Histdricos, 3ra Etapa, N° 1, 2021,
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En este caso, se trata de hacer un acercamiento al concepto de
africania. Segin el Diccionario de la Real Academia Espanola de
la Lengua,'? africania es femenino que posee “cardcter o condicién
de africano, especialmente en el dmbito afroamericano” y en el
Diccionario historico de la lengua espaniola (1960-1996), refiere a
la “calidad y condicién de africano”, cita a Fernando Ortiz sobre
la africania de la musica folclérica en Cuba.

:Qué puede entenderse por africania desde lo conceptual en
la actualidad?

Se puede comprender la africania como las improntas de la vida
africana que perviven en el tiempo desde las prdcticas de religiosidad,
politicas, economia, de salud, alimentarias, musicales, danzas, cantares
y culturales en general.

Esta africania corresponde a la impronta afrodescendiente,
sobre la cual se plantea hacer un trabajo que conlleve a algtin
proceso reparatorio de las marcas racializadoras de la africania,
en los llanos de Venezuela. Aunque la historiografia escrita hasta
ahora ha marcado zonas sobre las cuales existe una clara herencia
afro, como ocurre con pueblos de la costa, en otras zonas como los
llanos se han omitido, aun cuando la investigacién permite afirmar
que su impronta estd presente en pueblos llaneros, tan marcada
como en aquellos antes mencionados. Es decir, su africania es
definitoria de lo que son como pueblo, por eso los especificamos
como afrollaneros.

Esta caracterizacién ayudd, después de avanzar en la inves-
tigacién, a clarificar que en efecto la cultura llanera es de una
impronta africana. Esta africania indica una propuesta que se

pags. 35-60. Ver: http://saber.ucv.ve/ojs/index.php/rev_ch
12 hetps://www.rae.es/tdhle/african%C3%ADa
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hace ineludible, el poblamiento y cultura con la cual surgen los
poblados excluidos y racializados de estas zonas son comunidades
y poblaciones afrollaneras, la cuales han sido sometidas a un siste-
matico silenciamiento, para negar su impronta africana.

EsTADO DEL ARTE

El llano y la ganaderia mayor es una construccion histérica pro-
ducto de la modernidad. En general ha sido poco estudiada la
presencia africana desde los pueblos traidos violentamente como
esclavos y, después, los afrodescendientes. Por supuesto, la afri-
cania entendida como su herencia cultural ha sido menospreciada,
llegando a la omisién y la negacién. En oportunidades, por gene-
ralizacidn de caracteristicas especificas trasladadas a los llanos sin
mediar mayor busqueda o reflexion. Entre estas se encuentra que la
presencia de africanos y sus descendientes se ubican en esta zona a
partir del siglo XVIII, cuando la documentacién indica que desde
la misma llegada de los invasores europeos estuvo acompanado por
africanos esclavizados que hicieron trabajos de minerfa, ademads
de diversas actividades entonces llamadas “granjerfas”.

La esclavitud fue (y es) funcién productiva imprescindible y
esencial de la consolidacién del sistema productivo del capitalismo
mercantil, donde la racializacién constituye parte de la estructura
econdmica para la opresién de las mayorias y el beneficio de las
minorfas. Hemos abordado el tema desde principios del siglo
XXI, argumentando la importancia de la presencia de la esclavitud
afrodescendiente en los llanos venezolanos," por ello, al cerrar

13 El tema de esclavitud como servidumbre doméstica, asi como la gene-
ralizacién a partir de aspectos especificos los hemos tratado en otras
investigaciones, ver: GONZALEZ SEGOVIA, Armando. Historia de la
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esta investigacion, se puede afirmar que son comunidades afro-

llaneras. En general, en el pais donde textos ineludibles brindan

una sdlida base para avanzar.'* Asimismo, existen procesos im-

portantes relativos a la comprension de la presencia africana en

el Llano venezolano.”

14

15

colonizacion en la jurisdiccion de la villa de San Carlos de Austria como
avanzada europea en los llanos de Venezuela. 1678-1820. Tesis presentada
para optar al Titulo de Doctor en Historia. Caracas, Universidad Central
de Venezuela, 2013. GonzALEZ SEGOVIA, Armando y CHIRINOS, José
Daniel. La Presencia Africana en los llanos (un acercamiento al caso en la
Jurisdiccion de San Carlos de Austria). Caracas, Fundacién Editorial El
Perro y La Rana. Serie Historias, 2008; . “La Presencia Africana
en los llanos de San Carlos de Austria, Venezuela”. Masiongo, Valencia,
vol. XIX, Ne 36, 2011, pdgs. 89-116.

Véase, entre otros: ACOsTa SAIGNES, Miguel. Vida de los esclavos negros
en Venezuela. Caracas, Vadell Hermanos, 1984 [1967]; ACOSTA SAIGNES,
Miguel. Ideas de los Esclavos Negros en América. Caracas, Congreso de
la Republica, 1986; Brrto Figueroa, Federico. El problema tierra y
esclavos en la historia de Venezuela. Caracas, Universidad Central de
Venezuela, 1985 [1972]; ANDRADE JARAMILLO, Marcos. De la trata a la
esclavitud/ Venezuela siglo XVIII. Caracas, Fondo editorial Ipasme/ Bi-
blioteca del educador venezolano, 1999; Guerra CEDERO, Franklin.
Esclavos negros, cimarroneras y cumbes de Barlovento. Caracas, Cuadernos
Lagoven, 1984; Ramos GuEpkz, José Marcial. Contribucién a la historia
de las culturas negras en Venezuela colonial. Caracas, Instituto Municipal
de Publicaciones de la Alcaldia de Caracas, 2001 (Editorial El perro y
la rana, 2018, dos volimenes): Torres PANTIN, Carmen (Recopilacién
y estudio preliminar). Indice sobre esclavos y esclavitud (seccion civiles-es-
clavos). Caracas, Academia Nacional de la Historia, 1997; TROCONIS DE
VERACOECHEA, Ermila. Documentos para el Estudio de los esclavos negros
en Venezuela. Caracas, Academia Nacional de la Historia, 1969.
Véase: ARMAs CHITTY, J. A. de. “Negros, zambos y pardos en el censo
guariquefio de Monsefior Mariano Marti, 1780, en: Cuadernos
Afro-americanos. Caracas, N° 1, 1975, pdgs. 151-157; MENDOZA, Irma.
“Presencia de la mano de obra esclava en el Gudrico colonial, siglo

XVIII”, en: Resonancias de Africanidad. Caracas, Fondo Editorial del
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IrasmE, 2005, pdgs. 7-18; Ropbricuez, Adolfo. Los llanos: enigma y
explicacion de Venezuela. Caracas, El Perro y la rana, 2007, dedica un
subtitulo al tema de “La etnicidad africana”, pags. 95-97; GONZALEZ
SEGOVIA, Armando. Ver obras anteriormente citadas; es importante
resaltar investigaciones no publicadas como: Escarona, Marfa Omaira.
La Esclavizacion en la jurisdiccion de Cojedes: De la Villa al Cantén de
El Pao 1800-1854. Barquisimeto, Trabajo de Grado para Optar al Titulo
de Magister Scientarium en Historia, UCLA-UPEL/IPB, 2013; la revista
Fuego Cotidiano, dedica algunos trabajos a este tema, se encuentran alli
los trabajos de: Ruiz, Ubaldo. “El barrio de los pardos”. Fuego Cotidiano,
afio II Namero 3, octubre- diciembre 2022, pdgs. 6-8, con relacién a
la villa de Calabozo; Alvarez D’ Armas, Arturo. “Africanismos en el
Estado Apure”. Fuego Cotidiano, ano 11 Nimero 3, octubre- diciembre
2022, pédgs. 30-34; PEREZ, José Obswaldo. “El legado de los africanos
a las culturas ganaderas: un andlisis historiografico reciente”. Fuego Co-
tidiano, ano Il Nimero 3, octubre- diciembre 2022, pags. 38-43. Alvarez
D’ Armas ha dedicado varios textos a la identificacién de lo afrodescen-
diente: Alvarez D’ ARMas, Arturo. “Apuntes para el estudio de la topo-
nimia africana en Venezuela”. Del Caribe. Santiago de Cuba: N° 9, 1987,
pdgs. 116-118; Awvarez D’Armas, Arturo. Aﬁ’z‘cﬂ: Algunas leguminosas
Jforrajeras. San Juan de los Morros, Ediciones Cumbe y Tambor, 1996.
4 pégs. Cfr. Atvarez D’ Armas, Arturo. Medicina Tradicional y Plantas
Medicinales: Aﬁim y Afroamérica. Ocumare del Tuy, Ediciones Cumbe
y Tambor, 1990. 16 pdgs.



EL DRAMA HUMANO EMPEZO EN AFRICA.

TODOS LOS HUMANOS
SON AFRODESCENDIENTES'®

Se estima que la tierra se formé hace 4.600.000.000 de anos,

aproximadamente. Y que existe vida en ella desde cerca del ano

3.000.000.000, con una enorme cantidad de organismos vivos.'

La presencia de los seres humanos sobre la tierra, comparada con

todas las formas de vida existentes, cuya data mds antigua es la del

Sahelanthropus con 7.000.000 de afios en Africa central, mientras

el Homo sapiens aparece en Etiopia hace unos 195.000 afios.'®

16

17

18

Subtitulo basado en la ponencia de GonzALEZ SEGOVIA, Armando.
“Ideas sobre comunidades, artes y estéticas para la vida”, presentada en
la Jornada de Investigacion de la Universidad Nacional Experimental
de las Artes (UNEARTE), Caracas, en 2022.

ORGEL, Leslie E. “El origen de la vida en la tierra”, en Paleobiologia,
Lecturas seleccionadas. México DF, Facultad de Ciencias, UNAM, 2002
[1994] pégs. 129-145.

CaDENA MonRroy, Luis Alvaro. “De los primeros hominidos al Homo
sapiens.” Revista colombiana de bioética, 8, 2, 2013, pdgs. 49-63, cita
pags. 59, 60. Recuperado de https://revistas.unbosque.edu.co/index.
php/RCB/article/view/793/391
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Las investigaciones del ADN mitocondrial indican que todos
los seres humanos provienen del mismo tronco filial de madre
africana. Segun estos estudios, no existe “raza pura’. Todas poseen
vinculos con el africano, origen del Homo sapiens, hace aproxi-
madamente 200.000 afos. Se realizaron estudios del ADN mi-
tocondrial, proveniente de linea materna. Asimismo, las pruebas
de ADN nuclear, relacionadas con registros fésiles, estudios de
grupos sanguineos, enzimas de glébulos rojos y proteinas séricas,
las que muestran diferencias. Por su parte, el ADN mitocondrial
mantiene el mismo perfil y, por tanto, el tronco filial materno pro-
viene de una misma linea africana. En la investigacién los autores
concluyeron que “estos resultados respaldan el origen africano del
acervo genético nuclear humano. Para Cann, Stoneking y Wilson,
el registro f6sil es que la transicién de lo arcaico a lo moderno
del Homo sapiens aparecié por primera vez en Africa hace unos
100.000 a 140.000 afos”," con diferencia a los 195.000 anos
antes mencionados.

Sin embargo, existe otra teorfa que postula la posibilidad que
el Homo sapiens antiguo haya surgido simultdneamente en varias
regiones (entre ellas Africa y Asia), lo cual, a la luz de las evidencias
existentes, es una forma de mantener la expectativa y negar el
origen africano de los seres humanos, posicién nada extrana. Si
en estas pruebas hubiera resultado Europa o EE. UU como centro
de la humanidad, la comunidad cientifica internacional avalaria

los resultados sin dudar.

19  CanN, Rebecca L.; SToNEKING, Mark y WiLson, Allan C. “ADN mi-
tocondrial y evolucién humana”, Nature, 325, 1987, pdgs. 31-36. Re-
cuperado de https://www.nature.com/articles/325031a0
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Los investigadores Cann, Stoneking y Wilson estimaron
como periodo aproximado para determinar el acervo genético
del ADN mitocondrial en humanos, calculando que llegaron a
Nueva Guinea alrededor de 30.000 afos, para Australia cerca de
40.000 anos y para América alrededor de 12.000 anos, los cuales
son “sobrevivientes que existieron hace 140.000 a 290.000 afios”.>
Esta afirmacién, en el caso de América, no se ajusta a las recientes
datas existentes, como veremos mas adelante.

El Homo sapiens surgi6 con capacidad de abstracciéon simbdlica,
lenguaje articulado, asi como con las habilidades de trabajo, cons-
truyendo instrumentos que le permitieron vivir en comunidad
a pesar de ser una de las criaturas mds débiles que existe como
individualidad. Afirmé Cadena Monroy, la aparicién del Homo
sapiens hace 195.000 afios, con capacidad de habla y lenguaje
simbdlico articulado, simbolismo que se potencié y se convirtié
en base del comportamiento organizativo humano que le permitié
establecer alianzas y redes de tratos, donde la supervivencia del
grupo dependia de mantener esa unidad, contra animales y otras
tribus. Estima que las habilidades simbdlicas se desarrollaron hace
40.000 afos, asi como el sentido ético que se piensa es innato a

los humanos.?!

20  HaskerT, Dorothy. Mitochondrial DNA and Human Evolution (1987),
by Rebecca Louise Cann, Mark Stoneking, and Allan Charles Wilson,
2014. [Mensaje en blog]. Recuperado de https://embryo.asu.edu/pages/
mitochondrial-dna-and-human-evolution-1987-rebecca-louise-cann-
mark-stoneking-and-allan

21 CADENA MoONROY, /bid., pégs. 60, 61; CADENA MONROY, Luis Alvaro
(2007). “Biologia, moral y exclusién”. Revista Colombiana de Bioética,
vol. 2, nim. 2, julio-diciembre, 2007, pags. 203-228, cita pdgs. 222-224.
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En este punto, estamos en una comunidad donde lo colectivo
priva sobre lo individual, donde la principal preocupacién ética es
la vida. Nos encontramos entonces ante el principio de la ética,
que es la afirmacién de la vida —negado por los neokantianos
como Habermas y Aple—. Es decir, después de 200.000 afos
volvemos a retomar principios bésicos y elementales de la exis-
tencia. Indica Dussel que los pueblos originarios asumen la Tierra
como madre, lo que para el cientifico constituye un mito, porque
segun la creencia baconiana se debe dominar la naturaleza y ese
dominio se ha traducido en exterminio.*

Entonces, segun las investigaciones existentes en la actualidad,
el drama de los seres humanos empezé en Africa, desde donde se
expandié a todo el mundo. Por este motivo, originalmente todos
los humanos son afrodescendientes. Hominido estaba vinculado
a la comunidad, horda o clan, entre otras formas colectivas de
organizacién que les permitia sobrevivencia, es decir la existencia
de una ética para la vida fue temprana. Esta idea se fue perdiendo
en la medida que se conformaron los departamentos-estancos que
centraron en otros temas el problema profundo de la vida, hasta
ocultarlo, fetichizdndolo. De esta manera, lo esencial que es la
vida se oculta en otros intersticios, sobre todo en la Modernidad,
cuando se genera una cultura de muerte de multiples formas.

22 “...lavida que hizo posible que hace 4 millones de afos hubiese un
homo habilis, luego otro tipo de homo, y hace 200 mil afios, aparece el
homo sapiens, que somos nosotros. La naturaleza ya no es objeto de
conocimiento, sino que nosotros estamos dentro de la naturaleza y la
llevamos puesta. Los pueblos originarios dicen «la Tierra es una madre»,
y el cientifico dice «bueno, eso es un mito»”, Dusser, Enrique (s/f,
citado como El virus...). El virus es fruto de un desarrollo tecnolégico
sin ética. https://www.laiguana.tv/articulos/778743-perez-pirela-
entrevista-dussel-modernidad-hackeo-pandemia/
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Con la hominizacién germiné también la idea de las creencias
que buscaban explicacién a los fenémenos que hasta entonces no
comprendian. Surgieron las religiones como parte del entendimiento
del mundo terrenal con el cosmos. Por ello, Africa es la cuna de
la tradicién religiosa, en un largo y proceso complejo histérico
marcado por los origenes ancestrales, el Antiguo Egipto, el islam,
el cristianismo y el animismo.*” Aunque, en contraposicién ha sido
perseguida y racializada por la mayoria de religiones, bajo el argu-
mento de ser “hechiceria”, “herejia” o “brujeria’, cuando en realidad
constituyen las mds antiguas manifestaciones religiosas del mundo.

Junto a estas espiritualidades, cosmogonias o percepciones de
mundo y cosmos, se encuentran las diversas formas de entendi-
miento. Con el lenguaje articulado, se inicié la imitacién de los
sonidos de la naturaleza, de los animales, de la armonf{a del universo,
en los rios, con la lluvia, los truenos, y todo aquello que existia en
la inmensidad del mundo sin mdquinas. Asi empezd a expresarse
el canto. Simultdneamente, estos seres humanos simulaban los
movimientos que veian en animales y las plantas movidas por la
extraordinaria brisa. Danzaban al sonido de la naturaleza y del
canto que realizaban, junto a la percusién de maderos de diferentes
tamanos y espesor. Surgieron asi los tambores que, quizds, son de
los primeros instrumentos musicales. De un carrizo, manaron los
primeros pitos y luego las flautas. Abrumados por enormes animales,
buscaron formas expresivas de representarlos en abrigos rocosos y
cuevas. El ser humano estaba pintando lo que vivia y necesitaba. En

23 Tint b1 Lorenzo, Luigi Giovanni. La virtualizacion de la Santeria: un
estudio del auge de la Regla de Osha en el ciberespacio en el decenio 2009-
2019. Mister Interuniversitario en Ciencias de las Religiones: Historia
y Sociedad. Universidad de La Laguna, la Universidad Carlos III de
Madrid y la Universidad Pablo de Olavide, 2020, pdg. 24.
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todas estas manifestaciones existia una teatralidad, entendida como
una representacion para expresar una idea en tormo a lo que se crefa,
donde todos eran actores y publico. La expresién de vida estaba por
encima de cada manifestacién particular. En todos los contextos se
creaban mitos que acercaron a la comprensién de aquello que hasta
entonces era inexplicable. La mito-génesis constituye un nivel de
formacién de ideas a través de narrativas que pueden recrearse y
comprenderse desde diversas condiciones. Por eso la Modernidad
crea sus propios mitos donde vivimos sin cuestionarlos.

Esta condicién previa de toda actividad humana, donde el ser
es sujeto de un tipo de relacién, estd vinculado con otros —sujeto
a— para poder lograr subsistir y vivir mejor. Relaciones que tienen
que ver con la concepcién del mundo y el cosmos que posefan, es
decir de su religacion, conexién y vinculacién con todo lo existente.
El sujeto no podia sobrevivir como el individuo solo, sino que re-
queria de la comtn-unidad para la vida en todas sus manifestaciones.

Esto que hoy llamamos artes, en sus inicios eran representaciones
de vida. A la vida tributaban. Cada uno se volvi6é un cédigo, sim-
bolos diversos que nos unfan al cosmos, que intentaban entender
la relacién profunda con la naturaleza. Eran haceres comunes. No
habia especializacién del trabajo, aunque es posible que se presentara
una divisién de las tareas para organizar y hacer mds efectiva las
labores necesarias a la vida misma.

AFRICANIA EN LOS PUEBLOS ORIGINARIOS DE AMERICA
—Y VENEZUELA—

Investigaciones realizadas en las tltimas décadas inducen a pensar
que algunos de los pobladores originarios de América provenian
de Africa, atravesando el Atldntico mucho tiempo antes que las
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carabelas colombinas, lo cual indica que nuestros pueblos origi-
narios son afrodescendientes desde antes de la razzia esclavizadora
de la modernidad en el siglo XVI.

El maestro Dussel, presentd la antitesis de los planteamientos
de Hegel sobre el Mediterrdneo como centro de la cultura de la
humanidad. Dussel se centra en el Océano Pacifico, con esta
posicién asumié el mismo concepto que presentd Rivet en 1943,
para quien el poblamiento de América ocurrié por el Estrecho
de Bering, y por el Océano Pacifico, negando la posibilidad que
antiguos pobladores puedan haber traspasado el Atldntico. Para
Rivet, el “Atldntico ha permanecido inviolado hasta el descubri-
miento casi en su totalidad y no ha sido cruzado mds que en la
época histérica por el extremo norte”, porque “ha constituido
una verdadera muralla entre el viejo y el nuevo mundo”, segin
se lee en “Los origenes del hombre americano”.* Rivet sigue la
propuesta hegeliana de fraccionar entre el “Viejo Mundo” y el
“Nuevo Mundo”, ademds de presentar que, para él no era po-
sible que antes de los viajes colombinos se hubiese atravesado el
Atldntico. Esta posicién la argument6 Dussel en 1966, basado en
los estudios existentes hasta entonces, que:

“Con respecto al problema del origen del hombre en América,
estd hoy bien demostrado que debié usar, de manera preponde-
rante sino dnica, el estrecho de Bering. Las glaciaciones del pleis-
toceno debieron dar paso, perfectamente, a los pueblos siberianos
y del este asidtico a pasar hacia América, sea por el descenso del
nivel ocednico con motivo de la glaciacién de Wisconsin. El valle
de Anadir, la peninsula de Seward y el rio Yukén se mantuvieron
siempre libre de los hielos del casquete polar. Lo cierto es que,

24 Ruver, Paul. Los origenes del hombre americano. México, Fondo de Cultura
Econémica, 1974 [1943], pags. 189-190.
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debié pasar hace unos 25.000 afos, como maximo, dado los descu-
brimientos paleontoldgicos mds importantes hasta el presente”.”

Esto conllevé a Dussel a seguir las ideas de Rivet del pobla-
miento por Bering y el Pacifico, afirmacién que mantiene hasta la
actualidad, ademds que todos los descendientes provienen de Asia
y el centro de estas culturas fue el Pacifico, como expresa en su
conferencia “Otra mirada sobre la historia universal”.?® Estas vias
tanto de la Beringia como de la ruta del Pacifico, eran entonces
las posibilidades cientificas mds claras. Sin embargo, el avance
actual de nuevas evidencias abre otros campos de posibilidades.

El caso del sitio de Boqueirdo da Pedra Furada al este de Brasil,
por ejemplo, constituye una prueba ineludible sobre la posibilidad
de atravesar el Atldntico, mucho antes que las carabelas colom-
binas. La primera etapa de la investigacién en este sitio inicié en
1978 y se prolongé diez anos. Los resultados son sorprendentes,
con fechas preliminares desde 41.000, 42.400 y 47.000 antes
del presente (en adelante a.p.), asimismo se recolectaron més de
doce fechas de radiocarbono de estratigrafia estables, también se
ubicaron fogones en pisos de ocupacion posteriores, que median
desde el 32.160 al 6.100 a.p. Donde “El problema de la falta
de conservacién de huesos en los refugios de piedra arenisca ha
sido superado por excavaciones en cuevas de piedra caliza cer-
canas’. De igual manera, se rescataron huesos de gran cantidad

de animales del pleistoceno, ademds de un fragmento de una

25 Dusskw, Enrique. Hipdtesis para el estudio de Latinoamérica en la historia
universal. Chaco, Resistencia, 1966, pdg. 88, recuperado de http://
biblioteca.clacso.edu.ar/clacso/otros/20120408102154/latino.pdf

26 DusseL, Enrique (c. 2018). “Otra mirada sobre la historia universal”,
minuto 45-47 ver: https://www.youtube.com/watch?v=6GLzHSIGf40
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calota humana de paredes gruesas en estado de premineral.” Por
supuesto, hubo quien aposté a la duda sobre estos resultados, lo
cual era de esperarse, lo que motivo la realizacién de otras inves-
tigaciones que ubican fuera de toda incertidumbre los resultados
de estos trabajos.®

Hasta hace poco tiempo se cuestionaba las fechas del
Pleistoceno tardio e inicios del Holoceno en América. En este
momento estd claro segiin Messineo y Pal, basados en estudios
de AND Nuclear y mitocondrial que han aportado nuevos in-
dicios sobre la dindmica poblacional con oleadas migratorias
para Suramérica no relacionadas con Clovis, la mds antiguas en
Lagoa Santa en Brasil, y Los Rieles en Chile, vinculadas con el
sitio Anzik, de Norteamérica, mientras que a partir del 9000 cal.
a.p. se propone un reemplazo poblacional en varias partes de
Sudamérica, sin vinculos con Clovis, incluidas muestras pam-
peanas del Holoceno temprano final.” Antes eran cuestionadas
estas fechas, pero ya se han comprobado del Pleistoceno tardio con
data de 11.000 afos, en lugares como Arroyo Seco 2 en Argentina,
Monte Verde en Chile, Huaca Pietra en Perd, Taima-Taima en
Venezuela, entre otros.?°

27  Bryan, Alan L. “El poblamiento originario”, en: UNEsco. Historia Ge-
neral de América Latina, Trotta-UNEsco, 1999, pdgs. 41-68, cita pags.
65, 66.

28  Borrero, Luis A. “Con lo minimo: los debates sobre el poblamiento
de América del Sur”. Intersecciones en antropologia, vol. 16, N° 1, 2015,
pags. 5-38.

29  MEsSINEO, Pablo Geronimo, and PaL, Nélida Marcela. “Cazadores-re-
colectores tempranos en los pastizales pampeanos de Argentina: una
sintesis del poblamiento”. Boletin americanista. Barcelona, N° 81, 2020,
pags. 9-38, cita pag. 30.

30  MEssiNEO y PaL, [bid., pags. 30, 31.
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El yacimiento de Boqueirao da Pedra Furada en el este de
Brasil, con industria litica de cuarzo de raspadores, lascas e instru-
mentos bifaciales, con fechamiento de 20.000 anos con desgastes
del procesamiento de animales. De igual manera se encontraron
instrumentos de silex situados entre 30.000 y 40.000 anos, ademis
de cuevas con pinturas rupestres con estimacién en 10.000 afios
y restos de cenizas como vestigios de presencia humana con an-
tigliedad de 58.000 afos a través de isétopo de C14 y la ex-
traordinaria fecha de 100.000 afios por termoluminiscencia.’’
Todas las evidencias sugieren la ocupacién de América del Norte y
América del Sur en eventos migratorios irregulares, no solamente
por Bering, aunque los registros arqueoldgicos muestren solamente
algunas de las oleadas de migracién:

“Ahora debemos aceptar que América del Norte y América del Sur
fueron ocupadas como resultado de sucesivos eventos migratorios
que fueron irregulares. Solo las mds llamativas de estas oleadas migra-

torias permanecen visibles en el registro arqueolégico. Sin embargo,

la visibilidad de estos eventos no debe oscurecer a los demds”.>

Esto indica que las perspectivas cientificas actuales dejan
fuera de duda varias oleadas migratorias, ademds del puente de
la Beringia, las cuales llegaron a Suramérica —sin relacién con
Clovis— por la brasilefa Lagoa Santa y Los Rieles en Chile, a
finales de Pleistoceno e inicios del Holoceno.

En las décadas de 1960 y 1970, se dio una de las discusiones
cientificas de importancia en torno al tema. Desde entonces

31 BokDa, Eric; CLEMENTE-CONTE, Ignacio; et. al. “A new late Pleistocene
archaeological sequence in South America: the Vale da Pedra Furada
(Piau’y, Brazil)”. Antiquity, N° 88, 2014, pags. 927-955.

32  Boepa; CLEMENTE-CONTE; et. al. 7b7d.

42



hasta ahora se ha avanzado. Los arquedlogos y cientificos de la
escuela norteamericana no aceptaban el poblamiento temprano
en Venezuela, con datacién tan antigua y superior a los que habia
alli. El problema es precisamente que si las datas eran similares a
Folsom y Clovis (13.500 a.p.) ;Cémo se argumenta que una es
anterior y que la otra debid pasar por esas tierras?

Se trata del trabajo arqueolégico en el sitio El Jobo, en
Venezuela, excavado por el arquedlogo J. M. Cruxent —maestro
con quien tuvimos el honor de trabajar en Coro—. El Jobo cons-
tituye una secuencia tipoldgica de artefactos con trabajo humano
en cuarcita local. En el nivel més superior del rio se encontraron
cuchillos, raspadores, ntcleos toscos y bifaces gruesos. En el es-
trato medio se ubicaron instrumentos bifaciales mis pequenos
y delgados, asociados a tipologias mds antiguas. En la primera
terraza se descubrié puntas de proyectil, como hojas de sauce de
tipos mds antiguos.

Esta secuencia conocida como Las Casitas-El Jobo-Camare,
sirvié a Cruxent para presentar una posible tradicién paleo-india
en América diferente a la del puente de la Beringia.”® Por su-
puesto, en 1960-1970, constituyé un reto el enfrentamiento a
la escuela norteamericana en plenitud de poder por la Guerra
Fria, quienes se negaban aceptar un tipo de poblamiento que no
pasase primero por Norteamérica. Asimismo, otra posibilidad
que develaba constituyé un reto de gran envergadura, cuando la
similitud que planteé fue con la industria litica lupembiense del

33 Brvan, /bid. y Bryan, Alan L. “The contribution of J. M. Cruxent to
the study of the paleo-indian problem in the New World”, en: Unidad
y variedad, ensayos en homenaje a J. M. Cruxent. Caracas. Instituto Ve-
nezolano de Investigaciones Cientificas (IVIC), Centro de Estudios
Avanzados. Caracas, Venezuela. Capitulo IV, 1978, pdgs. 63-75.
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oeste de Africa, con lo cual se present6 un suceso inaceptable a
la escuela del norte.

Por ello operd la racializacién cientifica, para mantener la
colonialidad del saber inalterada. De esta manera el hallazgo ve-
nezolano quedé bajo cuestionamiento por muchos anos. Aunque
Cruxent invité al canadiense Alan Lyle Bryan a participar en los
trabajos de Taima-taima, en 1976, donde se:

“...recuperd artefactos del complejo El Jobo en asociacién directa
con los restos sacrificados de un mastodonte juvenil. Las fechas
de radiocarbono en ramitas de madera asociadas indican una
edad minima de 13.000 anos antes del presente para la muerte
del mastodonte, una datacién significativamente mds antigua que
la del complejo Clovis en América del Norte. El complejo de El
Jobo debié evolucionar de forma independiente en el norte de
Sudamérica”.?

En la actualidad estos hallazgos son aceptados por la comu-
nidad cientifica. Aunque se hace poca referencia a la relacién con
la africana industria lupembiense, lo cual indica un silenciamiento
sistemdtico a la afrodescendencia. Es posible que en nuestro pais
no se hayan ubicado otros materiales de megafauna por los escasos
trabajos de este tipo. Desde 2005 se ubicé hacia la zona de Zanja de
Lira, cerca de El Badl al sur del estado Cojedes, en la confluencia
de los estados Barinas, restos de un hiimero y varios molares,
posteriormente otros materiales de megafauna, asi como puntas

34  CRrUXENT, J. M. Les cultures lithiques Paleo-Indiennes du Venezuela: Un
curieux phenomene de convergence typologique et fonctionelle avec les
cultures forestiers centrafricaines. Verbandelingen der Koninklijk Museum
voor Midden-Africa, Turvuren, 1960, pdgs. 257-259; Bryan, /bid.

35  Bryan, Alan L., et al. An El Jobo Mastodon Kill at Taima-Taima, Ve-
nezuela. Science, vol. 200, no 4347, 1978 pégs. 1275-1277.
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de proyectil tipo Jobo.*® En ese mismo lugar Nicolds Federman
en 1530, el primer europeo que pisé esas tierras al pasar el rio
Coaheri —actualmente Cojedes—, encontré cerca de seiscientos
aborigenes pescadores guayqueries “negros como el carb6n”.%’

Posteriormente, en el proceso de investigacién en El Baul,
se encontré “un par de puntas liticas de proyectil afloradas”, las
mismas son “lanceoladas y con pediinculo, parece ser una forma
asociada con los cazadores-recolectores tempranos del limite del
Pleistoceno-Holoceno en diversas regiones del continente, espe-
cialmente en América del Sur”.?® Estos hechos esbozan la nece-
sidad de avanzar en la realizacién de investigaciones de cardcter
arqueoldgico y paleontoldgico, asi mismo abren la posibilidad de
un poblamiento de miles de anos antes de la era cristiana en los
llanos venezolanos.

Es decir, la afrodescendencia de los pueblos originarios es muy
posible que esté presente en los habitantes llaneros. Su africania no
llegé con la violencia eurocéntrica de la modernidad-colonialidad.

Estos testimonios arqueoldgicos se relacionan con el paso por el
Adéntico, planteado desde mediados del siglo XX por Alcina Franch,
quien sostuvo la tesis que, a través de embarcaciones resistentes,
siguiendo las corrientes marinas es posible cruzar el Addntico, lo

36  CarriLro B., Jorge; CuAvez A., Edwin; ALronzo H., Imerd. “Notas
preliminares sobre los Mastodontes Gonfoterios (Mammalia: roboscidea)
del cuaternario venezolano”. Boletin Antropolégico, vol. 26, ndm. 74,
septiembre-diciembre, 2008, pdgs. 233-263.

37  FepERMAN, Nicolds. Historia Indiana. Bogotd, Academia de la Historia,
1958, pég. 90.

38  AGUERO, Argenis; JIMENEZ, José Anival y Rivas, Pedro. “Desarrollo
histérico y avances de la arqueologia en el estado Cojedes, Venezuela”.
Antropoldgica, Tomo LIX N* 123-126, 2015-2016, pdgs. 17-128, cita
pags. 89, 91.
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que aval6 con diversos rasgos comunes de las culturas africanas y
americanas. Afirmé que “dejandose arrastrar por las corrientes oced-
nicas, en seis meses, lo que permite suponer que, dado que fuesen
pescadores, como es presumible, podrian subsistir hasta llegar a las
costas americanas en las mejores condiciones meteoroldgicas”.”

Las esculturas olmecas del mexicano Yucatin semejan la pre-
sencia africana antes de la invasién europea, sin que medie es-
fuerzo de imaginacion. A pesar de esto, existe quienes niegan esta
posibilidad y argumentan “difusionismo”, sin dudar en atribuir
semejanzas a la dinastia Shang de China® (como si ese no fuese
difusién cultural). Acosta Saignes presenté la posibilidad de la
presencia africana antes de 1492 a partir de una coleccién de tallas
de piedra del sector Guadalupe en Quibor, las cuales hacen pensar
en la estatuaria olmeca y, por supuesto, un posible poblamiento
de estos pueblos.”!

Son documentados por Sertima un conjunto de testimonios que
corroboran la presencia africana en América.*? Inicié con los mismos
Colén, Cristébal y Fernando, quienes relatan la presencia de negros;
otro tanto hace por Panamd Vasco Nufez de Balboa en 1513. Lépez
de Gémara, Padre Romdn (Ramén Pane) y Fray Gregorio Garcia

39  Acrcina FrancH, José. “Origen trasatldntico de la cultura indigena de
América’. Revista espariola de antropologia americana, 1969, N° 4, pags.
9-64, cita pdg. 15, ver: https://revistas.ucm.es/index.php/REAA/article/
view/REAA6969110009A/25548

40 SOUSTELLE, Jacques. Los olmecas. México, Fondo de Cultura Econémica,
1984.

41 Acosta SAIGNES, Miguel. Las ideas... 1bid., pig. 14.

42 SERTIMA, Ivan Van. They Came Before Columbus The African Presence in
Ancient America. Random House Puulishing Croup, 1976; SERTIMA,
Ivan Van. Early America Revisited. New Brunswick (U.S.A.) and London
(U.K.): Transaction Publishers, 1998.
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informan de negros en Cartagena de Indias. Rodrigo de Colmenares,
Pedro Martir de Anglerfa, Capitdn Kerhallet, CAbbé Brasseur de
Bourbourg, Alonso Ponce, y en Riva Palacio se encuentran este tipo
de testimonio. A estos se puede agregar la referencia arriba citada de
los guayqueries negros como el carbén, mencionado por Federman,
quienes vivian de la pesca por el rio Cojedes.*

Sertima, ademds refiere vocabularios comunes en Africa y
América, desde antes de la llegada de los europeos, los cuales
son investigados como argumento. Para Sertima la evidencia bo-
tdnica es importante, porque existen en América plantas de origen
africano como algodén y algunas variedades de pldtano, asi como
de origen americano en Africa. Estudié, ademds, las corrientes
marinas como Alcina Franch, las que pueden enviar una nave
desde uno a otro continente sin mayores contratiempos. También
es significativa la cantidad de materiales arqueoldgicos existentes.

Para efectos de esta investigacién asumimos la posibilidad
de migraciones transatlinticas antes que los europeos. El mismo
Cristébal Colén llegé por la cartografia que la flota China dejé en
Italia donde estaba la documentacién que inicié el Renacimiento.
En 1474, Toscanelli escribié al canénigo Marins y a Cristébal
Colén que la tierra era redonda y se podia llegar desde Espafia a
China navegando por el oeste, en ese momento los europeos no
habian alcanzado al sur de Africa, esto ocurrié mucho antes que
Colén partir a América, incluso con un mapa:

“Las afirmaciones que hace a Colén respecto del mapa o el globo
terrdqueo son extraordinarias. Afirma que la carta de navegacion
muestra que la distancia, rumbo oeste, de Lisboa a Kinsai, en
China, equivale solo a una tercera parte de la circunferencia de

43 FeEDERMAN. [bid., pag. 90.
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la Tierra, y que desde Antilia (la isla de las Siete Ciudades) a la
«muy famosa isla de Cipangu» hay una distancia de cuatro mil ki-
l6metros. En su carta a Coldn, da a entender que la informacién se
refiere a una esfera redonda y que a las tierras de las especias puede
llegarse navegando rumbo oeste”.*

Estas informaciones no dejan duda que el Atldntico fue fran-
queado por naves mucho antes que las carabelas colombinas y
que este, incluso, venia con informacién de cémo llegar a estas
tierras. La diferencia que hubo entre la migracién europea y las
anteriores es la conformacién de la modernidad como modelo
civilizatorio que subsume a las mayorias para que se establezca
la primacia de las élites del poder en su beneficio. La violencia
con que se trajo a las poblaciones africanas a partir del siglo XVI,
tiene las caracteristicas propias del surgimiento de un modelo de
explotacién y opresién donde la esclavizacién es consustancial
al modelo civilizatorio moderno-colonial, este asume el orden
patriarcal-cristiano céntrico donde la esclavitud es consustancial
al mismo sistema.

44 MenNzies, Gavin. 1434: El asio en que una flota china llegé a Italia e
inicid el Renacimiento. Barcelona, Debolsillo, 2010, pdgs. 123, 124.
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INVENCION DE LA NARRATIVA QUE
EXCLUYO A LOS AFRODESCENDIENTES
DE LA HISTORIA DE LOS LLANOS
VENEZOLANOS

METAFORAS DE LA EXPLOTACION

Said refiere la existencia de un marco interpretativo impuesto
como un filtro para conocer, para encubrir tanto a Oriente, Africa
y América, desde el control del saber cémo expresion de las formas
de dominacién a través del poder. Patrones de racializacién se
sustentan en el conocimiento, supuestamente “apolitico, neutral
y objetivo”, donde se ubicé a los pueblos de estas regiones por
debajo de la linea de lo humano. Europa se inventé a ella misma,
pero a su vez cred conceptos de los otros pueblos que ubicé por
debajo del propio. Adopté cdnones mundiales, el “deber ser”,
como pardmetro de “desarrollo” para los otros, segin sus ideas,
lo cual colocé en minusvalia cualquier comunidad no imperial,
en el marco de una percepcién heteroconstruida, sin consistencia,
inconsciente, para procurar un acceso al poder que siempre les
es negado, en el marco de la superioridad-sumisién-gazmonieria,
que establece la relacién con Europa, en un primer momento
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de la modernidad, y con Norteamérica, después de la segunda

guerra mundial.®

De esta reflexién se deduce la necesidad de comprender cémo

se estructuré la idea que silencié la existencia de poblacién afro-

descendiente en los llanos de Venezuela. Para ello se realizé un

ejercicio para precisar el “espiritu del testimonio” del pensamiento

blochiano, quien, al estudiar la construccién de algunas ideas,

encontrd que se repiten unos datos, que se copian unos autores

de otros sin citarse, en consecuencia, muchas veces se piensa que

45
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Said al estudiar cémo se constituye la idea de oriente llegé a una per-
cepcién similar con su investigacién, pero que asimismo sucedié con
Africa, América y todos los pueblos oprimidos y explotados, colonizados:
“Oriental ism, therefore, is not an airy European fantasy about the Orient,
but a created body of theory and practice in which, for many generations,
there has been a considerable material investment. Continued investment
made Orientalism, as a system of knowledge about the Orient, an accepted
grid for filtering through the Orient into Western consciousness, just as
that same investment multiplied —indeed, made truly productive— the
statements proliferating out from Orientalism into the general culture”,
Samp, Edward W. Orientalism. New York, Vitange Books, 1979, pdg. 26.
Para este mismo autor tanto Oriente como occidente son una construccién
humana, ya sea desde lo geogréfico, cultural, histérico, lo visual, es la
concrecién de una idea sobre un espacio determinado: “I have begun
with the assumption that the Orient is Dot an inert fact of nature. It is
not merely there, just as the Occident itself is not just there either. We
must take seriously Vico’s great observation that men make their own
history, that what they can know is what they have made, and extend it
to geography: as both geographical and cultural entities —to say nothing
of historical entities— such locales, regions, geographical sectors as «Orient»
and «Occident» are man-made. Therefore, as much as the West itself,
the Orient is an idea that has a history and a tradition of thought, imagery
and vocabulary that have given it reality and presence in and for the
West. The two geographical entities thus support and to an extent reflect
each other”, SAD. 1bid., pags. 5, 6.



son diversos testigos, cuando en realidad existe solamente uno,
contempordneo o no, que ha sido imitado sin hacer la referencia
apropiada.®

Por este motivo, la historia en la acepcién de historiografia,
debe distinguirse de la historia como hecho o proceso. En este
sentido, la historia se conoce desde los escritos y la reflexién his-
térica, es decir, desde la versién que se escribe. Por ello, se hace
imprescindible realizar el ejercicio de la ruta y el espiritu del tes-
timonio para conocer cémo se construyé la idea que en el llano
hubo un poblamiento africano tardio.

En primer término, Victor Manuel Ovalles, a principios del
siglo XX, expresé que la idea de progreso no estaba presente en los
célculos de los pueblos llaneros, para justificar la afirmacién relata
que ni siquiera construfan puentes para el paso del ganado, en
unos gigantescos rios que atravesaban. Para Bolivar Coronado, era
el robo de ganado lo que les caracterizaba, alejados del progreso y
civilizacién, picaro y socarrdn, a la vez indémito y bravio de impetus
salvajes. Es decir, mds cercano al animal que al ser humano.”’

Se encuentra que uno de los primeros en argumentar las tesis
del poco poblamiento africano a la vez que tardio en el llano, fue
Federico Brito Figueroa, en el texto con el cual gané el Premio

46 Sobre este punto del método histdrico llama la atencién Jacques Le Goff
en el prefacio al libro de BLocn, Marc. Apologia por la historia o el oficio
de historiador. México. Fondo de Cultura Econémica, segunda edicién,
revisada, 2001, pdg. 26, basdndose en la propuesta de Bloch sobre poder
llegar a la profundidad de los hechos utilizando una diversidad de tes-
timonios, /b/d., pégs. 87, 88.

47  OvALLES, V. M. El Llanero. Estudio sobre su vida, sus costumbres, su cardcter
y su poesia. Caracas, Tip. Herrera Irigoyen, 1905. Cfr. MENDOZA, Daniel.
Llanero (estudio de sociologia venezolana). Madrid, Editorial América,

1927 [c1918].
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Nacional “Andrés Bello”, mencién Historia, en 1964, concedido

por la Asociacién Nacional de Escritores. Dos anos después fue

editado por la Direccién de Cultura de la Universidad Central de

Venezuela.® Al referir la presencia africana en los llanos, afirmé

que fue escasa, bajo el argumento que los trabajos agricolas no

permitian el desarrollo de actividades sustentado en mano de obra

esclava, expresé el autor:

“Cierto que a los llanos llegaron negros en calidad de esclavos, pero
la naturaleza de la ganaderia como actividad econémica que utilizaba
escasa mano de obra, el nomadismo de la poblacién indigena llanera
y las propias condiciones del medio geografico, obstaculizaron que
la esclavitud dominara en las relaciones de produccién...”.*

Brito Figueroa afirmd, por una parte, que hubo pocas rela-

ciones sociales esclavistas africanas, aunque es innegable su exis-

tencia, prosigue el estudio:

“...Los negros llegaron a los llanos cuando fueron utilizados como
fuerza de trabajo libre, como capataces o mayordomos en los
hatos, huyeron utilizando el caballo como instrumento de libe-
racién, contribuyendo a formar con los indios némadas y rebeldes
los nucleos de poblaciones volantes, fenémeno cuya naturaleza es-
tudiaremos posteriormente”.*

Argument6 que el uso del caballo fue un elemento de escape,

liberador de esclavos, porque podian huir en él, se unian a los

indigenas en “campos volantes”, cimarroneras o cumbes, ademds
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Brito FIGUEROA, Federico. Historia econdmica y social de Venezuela.
Caracas, Universidad Central de Venezuela, quinta edicién, 2000, t. I,
pdg. 337; Cfr. el Prefacio a la segunda edicién, fechada en 1973.
Ibid., T. 1, pag. 139.
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refiere la existencia de mayor proporcién de relaciones de pro-
duccién serviles que esclavistas.”*

El maestro Miguel Acosta Saignes en su estudio sobre el tema,
también reconoce la existencia de esclavos que realizaban trabajo de
ganaderia, se pregunté: “;Fueron ganaderos los esclavos negros?”
a lo que respondié que se dedicaron a esta actividad en mucho
menor porcién que a la agricultura... y que “la aplicacién de esta
actividad fue tardfa por parte de los esclavos negros en Venezuela...”

Por supuesto, que en estos juicios debié incidir la amistad que
mediaba entre Brito y Acosta, quienes debieron compartir opi-
niones del tema y, sin mayores problemas, asumieron como verdad
que la poblacién afrodescendiente en los llanos de Venezuela fue
pocay tardia. Esta idea, al ser esgrimida por dos autoridades como
Brito Figueroa y Acosta Saignes, se convirtié en una tesis casi que
incuestionable. No hubo contradiccién alguna sino acuerdo sobre
una idea que se creyd verdad, sin pensar en el desperfecto temporal
de nuestro saber, a que aludié Bloch.”? A lo sumo como esclavitud
doméstica, afirmé Acosta, partiendo de los argumentos de Depons,*

51  “...Enlos hatos y fincas de los llanos, siempre dominaron las relaciones
serviles de trabajo sobre las esclavistas”, Brito Figueroa. /b/d., T. 1.,
pig. 244.

52 “Sibien la aparente contradiccién entre un testimonio nuevo y los que

lo acompafan puede no tener otro origen que un desperfecto temporal
de nuestro saber, también puede ocurrir que el desacuerdo esté autén-
ticamente en las cosas”. BLocH. [bid., pag. 127.

53  Acosta SAIGNES. Vida de los Esclavos Negros. .. 1bid., pgs. 197-201.
Francois-Raymond-Joseph Depons: Francés nacido en Soustons en 1751
y muerto en la capital de este mismo pais, Paris, en 1812. Agente politico
del Gobierno francés en la parte occidental de la isla de Santo Domingo
y en Venezuela, autor del célebre Viaje a la parte oriental de Tierra Firme
(18006). Licenciado en derecho, Parlamentario. En 1782 viajé por Santo
Domingo en la parte que pertenece hoy a Haiti, Cuba y Venezuela,
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los cuales hacfan relacién de la situacion de Caracas.” Acosta Saignes,

present6 también la tesis de la presencia de la esclavitud en los llanos,

asi como su actividad pastoril, de forma contradictoria, al asegurar

que desde mediados del siglo XVII, aunque en menor proporcién

que en otros lugares:

“Los negros que trabajaron en la ganaderia, en los llanos, en la
segunda mitad del siglo XVII y en el siguiente debieron aprender,
por una parte, los hdbitos de recolectores de los indigenas pobla-
dores de aquellas zonas y, por otra, formas de beneficio del ganado.
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donde permanecié por 12 afos. Al llegar a Paris gestiond la publicacién
de libros y folletos, que recomendé a la Asamblea Nacional francesa.
Ministro de marina en las colonias francesas. Volvié a América, viviendo
de nuevo en Santo Domingo y Cuba, donde trabajé como juez de paz
al momento del levantamiento de Toussaint Louverture. El general An-
tonio Chanlatte lo nombré enseguida «corresponsal» en Caracas del
Gobierno francés con la misién de mantenerlo informado de la situaciéon
de los sublevados y de otros asuntos que considerase de interés, Fun-
dacién Polar. Diccionario de historia de Venezuela. Caracas, Fundacién
Polar, edicién en C.D., 2000.

“Los esclavos domésticos son muy numerosos en Caracas. Se cree que
la riqueza de la casa estd en proporcién al nimero de esclavos de ella.
En cada casa debe haber cuatro veces mds de los necesarios. Lo contrario
pasa por tacafierfa denunciadora de pobreza y esta se ha de esconder en
cuanto pueda. Cualquier blanca, aunque su fortuna no se lo permita,
va a la misa con dos esclavas negras o mulatas. Las verdaderas ricas llevan
cuatro o cinco esclavos, si una persona de una misma casa va a otra
iglesia, lleva consigo igual niimero de esclavos. En Caracas hay casas
que tienen doce o quince esclavas, sin contar con los sirvientes de los
hombres. Para mitigar el dafio que semejante lujo ocasiona a los traba-
jadores agricolas, serfa un medio infalible establecer un impuesto crecido
sobre cada sirviente doméstico superfluo, de modo de reducir su
namero...”, DEPONS, Francisco. Viaje a la parte oriental de Tierra Firme
en la América meridional. Caracas, Banco Central de Venezuela, 1960
[1806], dos tomos, cita t. II, pdgs. 232, 233.



Ya hemos advertido como el contingente de africanos fue mucho
menor en tales regiones que en las agricolas”.>

En realidad, la africania, entendida como toda herencia africana
es tan antigua como el poblamiento mismo del continente, y con
relacién a la conquista europea, tan remota como su llegada y la
implantacién de la modernidad. En cuanto al indice porcentual,
en esta investigacién se evidencia que es similar a lugares donde
nadie silencia ni oculta la africania. En el empefo de revisar este
“desperfecto temporal del saber”, el cual incidié en las investi-
gaciones posteriores que continuaron la misma version, se hace
necesario releer, volver a ponderar, valorar y, partiendo de aportes
recientes, construir ejercicios de saberes distintos sobre el tema de
la afrodescendencia en los llanos venezolanos. Entender qué debe
ser restituido como afrodescendiente, segin se ha podido avanzar
en los trabajos de archivo, de recopilacién de testimonios orales,
asi como de otras investigaciones y experiencias que permitan
abonar otras percepciones al tema, ademds de vincularlo con el
estudio descolonial como lugar de enunciacién. En este sentido,
a partir de los resultados de esta investigacién, se propone que las
comunidades que poblaron estas regiones son afrollaneras.

Brito Figueroa en “El problema tierra y esclavos en la historia de
Venezuela” de 1972, no desestima la esclavitud en los llanos. Para
ese momento ya habia encontrado datos que desmentian la hipé-
tesis inicial, al menos en veinte ocasiones refiere el llano. Afirmé:

“En la primera década del siglo XIX, el mercado interior esclavista
del valle de Aragua amplia su radio de accidn, e incorpora a su
dindmica a Caracas, Barlovento, Ocumare de la Costa, Pao de San

55  Acosta SAIGNES. [bid., pig. 208.
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Juan Bautista y San Carlos, importantes nicleos que intercambian
y compran negros en La Victoria”.>¢

Entonces, silencid la anterior propuesta y argumentd que en
1781 cambiaban los negros por mulas y reses en Maracaibo y San
Carlos.”” Desde 1800 hasta 1808, existié un comercio de esclavos
entre La Victoria, El Pao de San Juan Bautista y San Carlos, que
alcanzd la cifra de 1.718 esclavos cambiados por reses y mulas.”®
Coherente con lo afirmado en el prélogo a la Historia econdmica y
social de Venezuela,”® donde aleg6 que son hipdtesis de la historia
de Venezuela, por tanto no son verdades inamovibles.

El mismo Acosta Saignes, elaboré un cartograma en su obra,
ya citada, donde estimé que para 1800, en el estado Apure habia
500 esclavos, en Barinas y Portuguesa cerca de 4.000 (2.000 en
cada estado); en Cojedes, 3.000 esclavos y en Gudrico, 6.000, para
totalizar 13.500 esclavos.®® No es poca cantidad, si se considera
que a estos se deben sumar los mulatos y zambos. Aunque, en

paginas posteriores refiere:

“...solo en el siglo XVIII comenzé a haber una poblacién de
color en los llanos, donde nunca llegé a tener la importancia de la

56  Brrro FiGUuERrOA. El problema tierra y esclavos... 1bid., pigs.192, 193.

57  1bid., pag. 183.

58  Ibid., pig. 193.

59  “Lahistoria no es un conjunto de tesis a demostrar, pero en todo trabajo
historiografico, en toda obra de historia aplicada, precisamente para
tener cardcter de obra histérica, es necesario constatar el hilo conductor
tedrico, reflejado en la capacidad de abstraccién del historiador (...) el
historiador es, tiene que ser, neutral en el trabajo de investigacién, asi
estas contradigan sus propias hipédtesis de trabajo...”, Brito FIGUEROA.
Ibid., . 1. pag. 13.

60  AcosTa SAIGNEs. [bid., pig. 156.
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costa. Ya entrada la decimoctava centuria, fueron enviados hacia
los llanos trabajadores esclavos. Muchas veces los negros iban a
desempenar oficios de capataces. Pero fueron ganaderos en menor
escala que agricultores. Cuando estudiemos los cimarrones, ve-
remos como, después de 1750, hubo muchos esclavos alzados por
las llanuras, quienes seguramente habian aprendido el trabajo de la
ganaderia y por eso podian subsistir, proveyéndose de ganados ci-
marrones. Veamos ahora otras ocupaciones de los esclavos negros,
en el servicio doméstico y en las ciudades”.*!

La incoherencia es evidente, pdginas antes citamos que el
mismo autor refirié presencia africana en el siglo XVII y en esta
dice que es del siglo XVIII, una inconsistencia que debe ser
aclarada. En realidad, fue desde finales del siglo XV1, si se revisan
las Actas del Cabildo de Caracas, asi como las Encomiendas, entre
otros documentos. Acosta Saignes, en un cartograma sobre cumbes
en los siglos XVI, XVII y XVIII, en Barinas, Cojedes y Portuguesa
ubicé cumbes en cada una para el siglo XVIII, en Gudrico una
para el siglo XVI y cinco para el XVIII, como puede verse en el

mapa que copiamos de esta obra.

61  Ibid., pig. 195.
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Mapa de cumbes en Venezuela siglos XVI-XVIII
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Fuente: Acosta SAIGNES, Miguel. Vida de los esclavos negros en Venezuela.
Caracas, Vadell Hermanos, 1984 [1967], pag. 183.

Ortro tanto ocurrié con Brito Figueroa quien, en la Estructura
Econdmica de Venezuela Colonial, en 1963,% publicé un cartograma
con una decena de zonas de cumbes, cimarroneras y rochelas en los
actuales estados de Apure, Barinas, Cojedes, Gudrico y Portuguesa,
que corresponden a esta investigacién, las cuales conciernen a un

tercio de las que marca en Venezuela.

62  Brrto FiGueRrOa, Federico. La estructura econémica de Venezuela colonial.
Caracas, Ediciones de la Biblioteca de la Universidad Central de Vene-
zuela, 1983 [1963], pdg. 317.
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Mapa de cumbes, cimarroneras y rochelas

CUMBES, CIMARRORERAS, ROCHELAS, SUBLEVACIONES
Y CONSPIRACIONES DE ESCLAVOS NEGROS EN VENETUELA,

. 1s50-1800
syends:
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® consPiRACION 1758,
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Fuente: Brito FIGUEROA, Federico. La estructura econémica de Venezuela colonial.
Caracas, Ediciones de la Biblioteca de la Universidad Central
de Venezuela, 1983 [1963], pdg. 317.

Parece que es mayor el prejuicio que la sensatez de los datos que
se manejaban, incluso en ese momento. Igual que Brito Figueroa,
afianza la poca influencia afrodescendiente en los llanos, con as-
pectos que, en esta investigacion, se evidencian como inciertos.
La primera, que a partir de siglo XVIII empezé la poblacién
afrodescendiente en los llanos, la verdad es que hasta los mineros
que acompafiaron las primeras expediciones en busca de oro eran
“gente de color”. Asimismo, que para 1800 se enviaron a los
llanos trabajadores esclavos, cuando, por ejemplo, en las Actas del
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Cabildo de Caracas y en las Encomiendas se indica la presencia de
esclavizados en los llanos, al menos desde 1585. Otro tanto ocurre
con la afirmacién que fueron ganaderos en menor proporcién que
agricultores, cuando eran pastores avezados que conocian las faenas
ganaderas, por ello, les nombraban de capataces y mayordomos de
hatos. En cuanto al cimarronaje, se documenta desde la presencia
misma de la opresién hacia el pueblo afrodescendiente.

La posicién de Brito Figueroa y Acosta Saignes, respecto a la
africania en los llanos venezolanos, marcé el enfoque de muchos
de los investigadores que abordaron el tema, los cuales eran sus
estudiantes. El caso, por ejemplo, de Argenis Méndez Echenique,
historiador de trayectoria indiscutible, quien afirmé sobre Apure
que:

“...Los pocos esclavos negros, por lo general, eran destinados a rea-
lizar labores domésticas en los hatos —llamdndolos Choforeros—;
pero también algunos fungian de mayordomos, logrando acu-
mular dinero y ganado para comprar su libertad”.®

Por supuesto, esta busqueda es dificil, en muchas ocasiones
se requiere el seguimiento de pocos y escasos indicios que a la
postre conllevan la estructura del discurso silenciado. El método
indiciario, le llamé el maestro Aguirre Rojas.** Los aportes de

los archivos regionales son importantes en esta bisqueda. Otro

63  MENDEz ECHENIQUE, Argenis. Historia de Apure. San Fernando de
Apure, Fondo Editorial Otomaquia, 1998 [1983], pags. 178, 179. En
la primera edicién de 1983, asumié la posicién de poca presencia
africana, en conversaciones posteriores este autor ha aceptado la presencia
de esclavos en Apure, por haber encontrado informaciones documentales,
aunque siempre acota que “fue poca la presencia de esclavos”.

64  Acuirre Rojas, Carlos. Antimanual del mal historiador o ;cémo hacer hoy
una buena historia critica? México, Contrahistoria, 2005, pdgs. 101-103.
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tanto ocurri6 con Adelina Rodriguez Mirabal, con quien tuvimos
oportunidad de compartir la Gltima investigacién sobre el llano,
realizada en conjunto, al estudiar la dindmica de la expedicién
de Morillo en Venezuela. Sin embargo, esta autora asume como
cierto lo afirmado por los anteriores investigadores y razona para
su justificacién, sin cuestionar:

“Muy pocos esclavos se localizan en los llanos, dos elementos funda-
mentales impedian cristalizar cualquier posible intento de desarrollo
de la esclavitud en sentido absoluto en las comarcas llaneras. En
primer término las caracteristicas del medio fisico y de la actividad
pecuaria representaban un notable riesgo por medio del cual se
podia mermar o destruir un bien, una mercancia como lo era el es-
clavo, en ese caso, una mercancia sumamente costosa que no podia
ser arriesgada a los peligros de la fieras, pantanos, etc.; el segundo
elemento, y es fundamental, viene dado por la presencia del caballo,
dificilmente podia sujetarse a un esclavo al caballo, el sentido de
libertad que le ofrecia este medio representaba un riesgo de consi-
deracién que no permitia el traslado de gran cantidad de esclavos a
los hatos, por otra parte, estd el hecho fundamental de la especiali-
zacién requerida para la faena pecuaria. Los esclavos se localizaban
en el servicio doméstico y salvo el mayordomo —figura especial en el
contexto— ocupaban los escalones inferiores de esta organizacién”.®

Para Mirabal, los aspectos que argumenta para la presencia de
esclavitud en los llanos. El primero, que un bien de alto precio
pudiese ser dafiado por las fieras, en los pantanos existentes en
tierras llaneras. El segundo, por el sentido de libertad que produce
el caballo, lo cual no requeria gran cantidad de esclavos en los
hatos y, por ultimo, la especializacién de la faena pecuaria. El

65  RobpriGuEz MiraBaL, Adelina. La formacion del latifundio ganadero en
los llanos de Apure. Caracas, Academia Nacional de la Historia, 1987,
pdg. 285.
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primer aspecto, es dudoso por cuanto los esclavos eran tratados
como animales, no humanos, y las condiciones geogréficas en-
tonces eran similares en toda la Provincia y si los esclavos eran
“bozales”, en Africa existia igual cantidad de fieras salvajes. Los
testimonios de los ingleses en la Guerra de Independencia, refieren
que los zambos, eran extremadamente hdbiles para enfrentarse a
la diversidad de animales salvajes que merodeaban por todo el
llano, como se refiere en el subtitulo “La esclavitud y las luchas
independentistas decimondnicas” de esta investigacion.

En Yacurito, entre Piritu y Turén en el estado Portuguesa, lugar
donde naci, hasta mediados de los anos sesenta del siglo XX, los
tigres merodeaban cerca de la casa familiar, segtin testimonio de
Fidelina y Paula Segovia, mi madre y abuela. Asimismo, ocurrié en
diversas zonas rurales llaneras que hemos podido visitar. Inclusive,
existieron personas que se dedicaban a la cacerfa de estos animales,
por un lado, comerciaban el cuero y, por otro, utilizaban partes
de ellos para medicina, por ejemplo, la manteca de tigre.

De la libertad del caballo, es necesario considerar que existen
formas de coercién diferentes, incluidas las psicoldgicas, a través
de los lazos familiares, de parentesco. El llanero es libre en la
sabana, sobre el caballo, pero continuaba vinculado con la mujer
o esposa, hijos e hijas, o los padres y madres. Asimismo, se relata
el uso de la esclavitud doméstica, ya referido con anterioridad,
el cual ciertamente existi6, pero no era exclusivamente ese el que
hubo, ni la Gnica actividad del trabajo esclavo o afrodescendiente
en mayor amplitud. En cuanto a la actividad ganadera, muchos de
los esclavizados provenfan de sociedades pastoriles en Africa, de
dénde es incluso el ganado, como se argumentard posteriormente.

Luego, Mirabal vuelve a abordar el tema:

62



“sCémo definir las relaciones de produccién existentes que se ge-
neraban en torno al trabajo pecuario? Evidentemente en el con-
texto general del desarrollo de la formacién econémico y social de
Venezuela colonial, la esencia fundamental de las relaciones sobre-
salfan del mosaico caracteristico de dicha formacién de corte escla-
vista, sin embargo en una zona abierta, en la cual el sentido de la
libertad lo ofrecia el propio medio y la presencia del caballo como
instrumento de liberacién, no podia por razones légicas desarro-
llarse una modalidad esclavista de produccidn, el esclavo repre-
sentaba una inversidn y en las faenas de rodeo, vaqueria, traslado
de rebafio, caza de mostrencos, esta inversién podia perderse o
deteriorarse, supéngase que un duefio de hato invirtiera 300 pesos
en la compra de un esclavo (precio estipulado para un esclavo en
condiciones fisicas dptimas), la amortizacion por parte del esclavo
del amo, se perdia, si el esclavo perdia una pierna o la vida en
la faena del hato, ademds la presencia del caballo no favorecia la
existencia de la esclavitud como mano de obra fundamental, pues

fécilmente podia fugarse o refugiarse en las rochelas vecinas™.®

Reitera la tesis sobre el sentido de libertad que exalta el caballo,
asi como la inexistencia de relaciones de produccidn esclavistas.
Ciertamente el caballo, asnos y mulas, como animales de carga
estaban presentes en las tierras donde los europeos llegaron. El
riesgo de perder un esclavo como mercancia por alguna herida
grave o por la huida, asimismo existié la posibilidad de fuga,
aunque si hubo muchos ejerciendo el oficio como capataces o
mayordomos de hatos, estaban como ya referimos, sujetos a estas
relaciones por lazos diferentes, no fisicos sino psicolégicos, posi-
blemente vinculados a nexos de parentesco.

Andrade Jaramillo, en un excelente texto, afirmé que la his-
toriografia y las investigaciones sobre el tema esclavos: “se han

66  RopRriGUEzZ MIRABAL. [bid., pags. 287, 288.
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abocado con cierto exclusivismo al estudio de lugares precon-
cebidos y donde el respaldo y abundancia documental hacen
atractiva la labor”, afianzando sus investigaciones en la costa,
oriente, asi como en los valles centrales y la regién nororiental,
donde ha habido una excelente contribucién, dejando un vacio
por dar privilegio a la investigacién en unos sectores:

“...empero, al privilegiar determinadas zonas de estudio, han
dejado un fuerte vacio respecto a los llanos, Guayana y parte de
los Andes... En el caso de Guayana, los llanos y los Andes, el
predominio de una abundante mano de obra indigena junto a
condiciones geograficas tan especiales de estas zonas, introduce
variaciones muy particulares en las economias locales que acusan
escaso uso de mano de obra esclava”.’

Es innegable el vacio de investigaciones referentes a la presencia
africana en estas zonas que refiere. Esa carencia que debe subsanarse
con trabajos que aborden la busqueda documental, testimonios
orales, hemerograficos, cartogrificos, iconografias y todo aquello
que permita la reconstruccién del proceso histérico. Esta situacién
es evidente. Sin embargo, luego asumié que existen “variaciones
muy particulares en las economias locales que acusan escaso uso
de mano de obra esclava”, con lo cual cay6 en la misma afirmacién
argumental donde se ha basado la historiografia para no realizar
investigaciones de la afrodescendencia en los lugares mencionados,
porque se perciben desde las ideas conformadas por los opresores,
no desde sus propias experiencias afrodescendientes y cimarronas.

Africanos bozales pudieron conocer el oficio inclusive antes
de ser esclavizados y traidos compulsivamente a América, porque

67  ANDRADE JARAMILLO, Marcos. De la trata a la esclavitud. Venezuela siglo
XVIIL. Caracas, Fondo editorial IpasmE, 1999, pdg. 91.
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muchas de las poblaciones donde eran cazados eran comuni-
dades pastoriles, por tanto, no es de extranar que conocieran
las faenas que se denominaron aqui “trabajo de llano”. Por esas
habilidades eran nombrados como capataces, mayordomos o
caporales. Ningun llanero permite que se nombre como guia de
mando una persona con menor habilidad que él. Otros pudieron
aprenderla con facilidad.

Un aspecto fundamental a considerar es que la africania, en-
tendida como aquellas improntas genéticas o culturales, en las
tierras llaneras van inclusive, mas alld de las relaciones esclavistas;
porque muchas de estas comunidades llegaron hasta esta zona
como lugar de escape a las relaciones sociales de tipo esclavistas.
De ellos, zambos y mulatos, son las bases étnicas con las cuales
se conformaron los pueblos llaneros.

Es necesario precisar que, en lo investigado, esta presencia
afrodescendiente en los llanos es un indice similar al que existe
en las zonas de la costa y en otros lugares de indiscutible herencia
africana en Venezuela, asi como en Nueva Granada. Surgen las
preguntas: ;Por qué seguir alimentando estas ideas que corres-
pondieron a un desperfecto temporal de nuestro conocimiento?
<Cémo restituir las bases de esta presencia afrollanera?

Al aclarar la ruta del testimonio sobre la inexistencia de es-
clavitud en los llanos, que fue cambiando hasta convertirse en la
negacién de la africania en la misma zona, tomada como esclavitud
doméstica. Aun cuando muchos de los afrodescendientes se fueron
como cimarrones, huyendo de la esclavitud. Lo anterior permite
entender que se tomé como sinénimo de presencia africana a la
esclavitud, no se percibié que pudieron existir otras formas de
presencia afrodescendiente. La sintesis de estas ideas indica que
la primera versién de la esclavitud doméstica es de Depons, quien
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la realiza para Caracas, en los inicios del siglo XIX. Brito Figueroa
primero y después Acosta Saignes, toman esas frases como verdad y
la aplican a toda la provincia. Al ser dicho por los autores mencio-
nados, se asumié como indiscutible e incuestionable. En adelante
sus discipulos continuaron repitiendo el mismo testimonio, sin
mediar la critica, ejemplo de ello citamos los casos de: Méndez
Echenique, Rodriguez Mirabal y Andrade Jaramillo, de alli, aguas

abajo, siguié el testimonio repetido que aludié Bloch.

REFERENCIAS A LA PRESENCIA AFRODESCENDIENTE
EN LOS LLANOS

Se debe considerar que existen otras investigaciones que abren
campo al trabajo sobre la africania en los llanos. Izard, por ejemplo,
argument6 que hubo pueblos “que bien pronto, gracias a los cua-
dripedos llegados con los europeos se convirtieron en némades
a caballo”,*® como ocurrié a los indigenas, asimismo afirmé que
africanos y afrodescendientes encontraron en los llanos condiciones
similares a Africa.

“A raiz de la creacién de hatos los africanos fueron los que mejor
se habituaron a unas caracteristicas similares a las de su continente
originario. Los ganaderos recurrieron sistemdticamente a la mano
de obra esclava y de alli salian frecuentemente cimarrones hu-

manos que engrosaban la fila de los escurridizos™.®

Para Izard, esclavizados realizaron faenas ganaderas, de llano, y
ademds tuvieron en esta zona importancia radical, aun por estudiar.

68 Izarp, Miguel. “Ni cuatreros ni montoneros, Llaneros”. Boletin Ame-
ricanista. Barcelona, afio XXIII, N° 31, 1981, pdg. 84.
69  Izawro. [bid., pag. 89.
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Esta investigacién constituye unas ideas para abonar en este sentido
de pertinencia afrodescendiente:

“...dado el papel jugado por los negros en el control de los llanos, vo-
luntaria o involuntariamente, debié ser muy considerable su influencia

cultural, pero no han sido estudiadas aportaciones relacionadas con,

por ejemplo, las leyendas y creencias sobre el mandinga o diablo”.”

Las comunidades cimarronas afrodescendientes fueron dura-
mente atacadas y silenciadas. Se acrisolaron en los grupos mar-
ginados, excluidos y racializados ya fuesen indigenas o europeos
pobres, situacién que “se traduce, en algunos casos todavia ahora,
en la sorprendente y atipica homogeneidad racial y de costumbres.
Asi, no queda el menor rastro individualizado de miles de negros
que se refugiaron en el Llano a lo largo de cuatrocientos anos”.”"
La tesis de Izard es radical, en lo planteado hasta entonces: La
impronta afrodescendiente es un tema que ha sido obviado, silenciado,
por la historiografia hasta ahora realizada.

Izard, después publicé otra investigacién donde documentd
que se esperaba que el Gobernador y Capitdn General de la pro-
vincia, designase tenientes y cabos para los llanos para aprehender
a la gente vaga y sin ocupacidn, fuesen esclavos o libres, blancos,
mulatos, indios o negros; prohibiendo se pasase de un lugar a otro
sin el pasaporte del Justicia de los pueblos desde donde parten,
porque propietarios lloran por “extirpacién de cumbes y fugas

continuas de los esclavos y otros males que haya perpetrado este”.”

70  Izarop. [bid., pag. 105.

71 1zarD, Miguel. “Los de a caballo”, en: Boletin Americanista. Barcelona,
Ne 39-40, 1989-1990, pég. 110.

72 Izarp, Miguel. “Ya era hora de emprender la lucha para que en el ancho
feudo de violencia reinase algtin dia la justicia”. Boletin Americanista,

Barcelona, ano XXVI, N° 34, 1981, pdgs. 84, 85.
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Desde entonces hasta hoy, ha considerado y hecho énfasis en la
africania en los llanos. En uno de sus dltimos libros “Agresores,
resistentes y cimarrones”,”” realiz6 una gran sintesis de sus trabajos
de investigacién desde la década de 1960 hasta 2020, en un ejer-
cicio del pensarse llanero.

Adolfo Rodriguez planteé que hubo aportes étnicos de eu-
ropeos, africanos e indigenas que dan lugar a la “llanerizacién”,
donde se produjo la dindmica que nucleé la historia de los llanos
Colombo-Venezolanos, donde hubo cambios profundos generados
por la introduccién “junto con la cultura europea y africana, de un
nuevo componente biético —Ia res y el caballo— determinantes
de nuestra cultura”.”

Esta percepcién resulta més cercana a la realidad, ya que ga-
naderfa —caballar, mular, asnal y vacuna— fueron parte impor-
tante de la sintesis donde ecologia-ambiente-humanos no eran
excluyentes ni dominantes unos sobre otros. El maestro, trocado
en amigo, José Marcial Ramos Guédez, también abrié campo a
la presencia africana “en algunas zonas de los llanos y los Andes”,
después presentd la situacién de la forma siguiente:

“En la Venezuela colonial, nos encontramos con mano de obra
esclava de origen africano, en primer lugar, en las dreas costeras y
luego tierra dentro: el litoral central, las costas de oriente, los valles
de Barlovento, el Tuy, Aragua, Yaracuy y El Tocuyo, al sur del Lago

73 lzarp, Miguel. Agresores, resistentes y cimarrones. Barcelona, El Local,
2020, agradecemos la cortesia de enviarnos un ejemplar por correo.

74  RobpriGuEz, Adolfo. “Acerca de los antecedentes indigenas en la for-
macidn de la neoetnia de los llaneros en Venezuela y Colombia”, en:
Llano adentro del pasado al presente. Yopal, Colombia, Centro de Historia
del Casanare, Editorial de la Universidad Pedagégica y Tecnoldgica de
Colombia, 1988, pdgs. 156, 157.
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de Maracaibo, la serranfa de Coro, algunas dreas de los llanos y
los Andes, etc. Tal fuerza de trabajo se expandié a lo largo de las
distintas formaciones geogréficas en donde los colonizadores esta-
blecen sus asentamientos, en funcién de la obtencién de metales
preciosos o productos agropecuarios”.”

Estas importantes ideas expresadas por Ramos Guédez, sobre
el reconocimiento a la mano de obra esclavizada de los llanos y que
estos realizaron trabajo pecuario, asi como los afrodescendientes
en general. Porque ello, implica la reflexién sobre la agudeza en
la investigacién.

En nuestro caso, abordamos el tema, por primera vez en los
inicios del siglo XXI. Gonzalez Segovia y Chirinos presentaron una
ponencia para las “X Jornada sobre Investigacién y Docencia de la
Ciencia de la Historia”, organizadas por la Universidad Nacional
Experimental Libertador y la Universidad Centro Occidental
Lisandro Alvarado, 2003, en visperas del sesquicentenario del
decreto de libertad de los esclavos por José Tadeo Monagas.
Después, en 2008, los mismos autores editaron la investigacién
mucho mds completa intitulada “La Presencia Africana en los
llanos (un acercamiento al caso en la jurisdiccién de San Carlos
de Austria)”,”® en 2011, un articulo sobre el tema en la revista
Mariongo,” Estas investigaciones, fueron parte de un capitulo de la
tesis doctoral de Gonzdlez Segovia,”® mientras Gonzalez Segovia y

75  Ramos GuEbpkz. [bid., t. 11, pag. 98.

76 GonziLEz SEGovIA y CHIRINOS. [bid.

77  GONz4LEZ SEGOVIA, Armando. “La Presencia Africana en los llanos de
San Carlos de Austria, Venezuela”. Masiongo, Valencia, vol. XIX, N 36,
pags. 89-1106.

78  GonzALEz SEGovia, Armando. Historia de la colonizacion en la juris-
diccion de la villa de San Carlos de Austria como avanzada europea en los
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Mujica Verasmendi, publicaron un articulo con un acercamiento
a la africania en los llanos de Venezuela en 2021.”” Como puede
evidenciarse, hace méds de dos décadas que iniciamos la investi-
gacion que hoy se presentan en una aproximacién de conjunto a
los pueblos afrollaneros de Venezuela.

POBLACIONES DESDE AFRICA HASTA AMERICA
PARA ESCLAVIZARLOS

Sin duda alguna, existe una diferencia significativa entre las migra-
ciones africanas antes de la invasién europea moderna-colonial y
las posteriores, cuando estas personas fueron traidas compulsiva-
mente desde Africa para convertirlos en esclavos, con la finalidad
de usufructuar una sociedad donde la colonialidad del poder y
del saber prevalecieron para conformar seres que adormecieran
su ser y su conciencia.

Cedric Robinson, por su parte, deduce que en los siglos XI 'y
XII la formacién social de Europa, se consideré por Roma y Grecia
como “bdrbara”, con un espacio geopolitico limitado, e infeliz y
de corta existencia. Después de la muerte de Carlos Magno y sus
herederos, Europa era més leyenda y retérica popular que realidad.
Es con la cristiandad que la idea de Europa logré pasar al plano
terrenal. Africanos del norte, italianos, y personas sin privilegios
ni fortuna cruzaron las fronteras buscando trabajo en los limites
del imperio romano. Entonces, fueron asimilados como mano

lanos de Venezuela. 1678-1820. Caracas, Universidad Central de Vene-
zuela (tesis doctoral), 2013.
79  GonzALez SEGovi, Armando y Mujica VERASMENDI, Rosa. “Africanfa

en el llano de Venezuela”. Ensayos Histdricos, Caracas, 3ra Etapa, N° 1,
2021, pégs. 35-60.
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de obra esclava, forma comun en el Mediterraneo.®® Este modelo

continué con el tiempo.

cativa en el siglo XX”.

“También es importante darse cuenta de que, con respecto a la
civilizacién europea emergente cuyos inicios coinciden con la
llegada de estos mismos esclavos bdrbaros como base fundamental
de la produccién, continuaria sin ninguna interrupcién signifi-

» 81

La afirmacién radical de Robinson: “ni la servidumbre feudal, ni

el capitalismo tuvieron como resultado la eliminacién o reduccién

de la esclavitud”.®* Es decir, junto a Robinson podemos afirmar que

el capitalismo y la modernidad son fundamentalmente esclavistas,

80

81

82

“More importantly, the vast majority of the barbarians “came not as
conquerors, but exactly as, in our own day, North Africans, Italians,
Poles cross into Metropolitan France to look for work.” I7 In a relatively
short time, in the southern-most European lands that were bounded
by the Western Roman Empire, these peoples were entirely assimilated
by the indigenous peoples as a primarily slave labor force”. Entonces ya
las poblaciones «bdrbaras», cruzaban fronteras en busqueda de trabajo,
y fueron asimilados como mano de obra esclava, RoBinson, Cedric J.
Black marxism: the making of the Black radical tradition. The University
of North Carolina Press, 2000 [1983], pdg. 11. Existe una versién en
espanol de reciente publicacién: RosinsoN, Cedric J. Marxismo negro.
La formacion de la tradicién radical negra. Madrid, Traficantes de Suenos,
2019. Ambas pueden consultarse: https://files.libcom.org/files/Black%20
Marxism-Cedric%20].%20Robinson.pdf , https://traficantes.net/sites/
default/files/pdfs/PC_25_ROBINSON_web_baja.pdf

“It is also important to realize that with respect to the emerging European
civilization whose beginnings coincide with the arrivals of these same
barbarians, slave labor as a critical basis of production would continue
without any significant interruption into the twentieth century”, Ro-
BINSON, [bid., pég. 11.

“Neither feudal serfdom, nor capitalism had as their result the elimi-
nation or curtailment of slavery. RoBINsSON, /b7d., pdg. 12.
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conformados desde la relacién entre la procedencia africana y el
color de la piel negra, a través del racismo. Las tltimas investi-
gaciones estiman que entre 11 y 14 millones de personas fueron
traidas compulsivamente desde Africa para ser esclavizadas.®

En los inicios, el término “raza” poseyé una connotacién
neutral en cuanto linaje o descendencia, asimilado como “casta”
en tiempos anteriores a la modernidad donde no era vinculado
al color de piel ni a ningtin grupo humano. Es a partir de la mo-
dernidad que se formé la acepcién como “mancha” o “mécula”.
Constituye una construccion social que no posee sustento cien-
tifico, pero que dio como producto el racismo como medio de
dominacién. Entre los primeros rastros de racializacién, donde
se vincula color de piel con procedencia étnica, se ubica Bernabé
Cobo hacia 1653. Este autor argumenta una especie de geografia
del color, segtin la cual el clima brinda a los indigenas una pro-

piedad especifica, porque en América no se producen “hombres

83  “El proyecto académico mundial Viajes Esclavistas, producto del trabajo
de investigadores de universidades en Europa, Africa y Latinoamérica
ha documentado que entre 1525 y 1866 se realizaron cerca de 36 mil
viajes trasatldnticos directos entre Africa y las Américas, los cuales trans-
portaron 11 millones de africanos esclavizados en dicho periodo, en los
que cinco millones desembarcaron en Brasil, expuso en la UNAM Alex
Borucki, colaborador del plan y académico de la Universidad de Cali-
fornia, Irvine”, ver: Gaceta UNAM, 2019: https://www.gaceta.unam.
mx/11-millones-de-africanos-llegaron-a-america-entre-1525-y-1866/ ,
Cft. con el trabajo anterior de Williams, donde afirmé “Entre mediados
del siglo XVI y la abolicién en 1888 del tréfico en Brasil, mds de 14
millones de personas, principalmente de Africa Occidental y el Golfo
de Guinea, fueron arrancadas de sus comunidades de origen para ser
deportadas a las colonias europeas del Caribe, el sur de lo que serfan los
Estados Unidos y la costa brasilena”, WiLLiams, Eric. Capitalismo y es-
clavitud. Madrid, Traficantes de Suenos, 2011 [1944], pag. 33.
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blancos como Europa, ni del todo negros como Guinea, sino de un
color medio”.* Sin embargo, es con la legislacién de Colbert:“El
c6digo negro o edicto del Rey, sirviendo de establecimiento para
el Gobierno y la Administracién de Justicia y de la Policia de las
Islas Francesas de América’, en 1685 (Pitaval, 1750: 394-407)%,
cuando se equiparé esclavo a africano y africano a negro, por tanto,
esclavo es igual a negro, de forma tal que se inici6 sistemdticamente
la racializacién por color de piel.

En Salamanca, el juicio entre Las Casas y Sepulveda, en 1550,
sobre si los indigenas americanos eran humanos o no, constituyd
un debate racista, cultural en Las Casas y biolégico por Septlveda,
el cual repercutié en las politicas que Europa establecié con res-
pecto a los pueblos invadidos, definidos como sus colonias.

En el siglo XIX hubo cientificos que justificaron la diferen-
ciacién entre personas convirtiendo las adaptaciones fisicas corpo-
rales en diferencias, para ubicar unos seres humanos por encima de
otros, como el caso de Blumenbach, quien estableci6 las tipologias
de amarillo o mongoloide, rojo o americano, blanco o caucdsico,
pardo o malayo y negro o etidpico. Tanto Blumenbach como
Leclerc partieron del racismo religioso, con la idea que Addn y
Eva habian sido blancos, por ello, su tesis consiste en que otro

84  Kaxkozr KasHINDI, Jean-Bosco. “Revisién histérica del concepto de
«raza» en Max Hering Torres y Peter Wade”. Anales de Antropologia, vol.
50, 2, julio-diciembre, 2016, pdgs. 188-198, ver https://www.
sciencedirect.com/science/article/pii/S0185122516300133

85  Colbert, 1685 “Le code noir ou édit du roi, servant de reglement four
le Gouvernement & I’Administration dela Justice & de la Police des
Isles Francoises de '’Amérique, & pour la Discipline & le Commercy
des degrés &. Esclaves dans edit Pays, tomado de Prravar, Gayot. Causes
célebres et intéressantes, avec les jugements qui les ont décidées recueillies.

La Haye, Neaulme, 1750, pdgs. 394-407.
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color de piel fue degeneracién y constituye una raza inferior,*® los
hijos de Canadn. Las Gltimas investigaciones cientificas del ADN
mitocondrial demuestran lo contrario, que todos los seres humanos
provienen de un tronco comin africano, en consecuencia, de color
negro, de alli que todos somos afrodescendientes.’y’

Asociar el color blanco a lo sagrado, la pureza, moral, bondad,
virginidad y santidad es una construccién de la modernidad y con
mucho arraigo en el Renacimiento. Es, asimismo, un concepto
eurocéntrico vincular lo negro con lo amoral, la maldad, miedo,
y en muchas oportunidades con lo ilegal.® Estas ideas parten del
racismo moderno colonial, entendido como la relacién de unos
seres “superiores” y otros “inferiores”, los primeros vinculados
con las minorias explotadoras y, los segundos, con las mayorias

86  Lirko, Paula; D1 Pasquo, Federico. De cédmo la biologia asume la
existencia de razas en el siglo XX. Scientiae Studia, vol. 6, 2008. pags.
219-234, ver: https://www.scielo.br/j/ss/a/8hkbrD6YqerwZCrkFRmW
HFF/?format=html&lang=es

87  “El discurso racista biolégico es una secularizacién en el siglo XIX del
discurso racista teoldgico de Sepulveda. Al pasar la autoridad del
conocimiento en Occidente de la teologia cristiana a la ciencia a partir
de la Ilustracién y la Revolucién Francesa en el siglo XVIII, se transmut
el discurso racista teolégico sepulvedano de «pueblos sin alma» en un
discurso biologicista de «pueblos sin genes humanos». Lo mismo ocurrié
con el discurso bartolomeniano que se transmuté de «pueblos barbaros
a cristianizar» en el siglo XVI hacia un discurso racista culturalista de
«pueblos primitivos a civilizar» en el siglo XIX”, ver: GROSFOGUEL,
Ramén. “El concepto de «racismo» en Michel Foucault y Frantz Fanon:
steorizar desde la zona del ser o desde la zona del no-ser?”. Tabula Rasa.
Ne 16, enero-junio, 2012, pdgs. 79-102, cita pig. 91.

88  Hering Torres, Max. “Colores de piel. Una revisién histérica de larga
duracién”, en: MosQUERa Rosero LaBBE, Claudia; LAG-MONTES,
Agustin y RopricuEz Garavito, César (editores). Debates sobre ciuda-
dania y politicas raciales en las Américas Negras. Bogotd Universidad
Nacional de Colombia, 2010, pdgs. 113-160, cita pdg. 114.
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oprimidas y explotadas. Sin embargo, esta psicologia del color es
eurocéntrica, racista, fetichista y manipuladora.

Es decir, se traza una linea entre humanos sobre subhumanos
y no humanos, a través de marcadores raciales donde: color, re-
ligién, idioma, cultura, origen étnico, sexo, entre otros, conforman
estructuras de discriminacién. Grosfoguel esquematizé el racismo
de la siguiente forma:*

Humanos
Fanon Zona del ser

Linea de lo humano

Fanon Zona del No Ser

Sub-humanos

No humanos
INo humanos

El capitalismo es la estructura econdémica de la modernidad. Se
sustentd tanto en el racismo como en el nacionalismo, los cuales
son sus bases sociales, psicoldgicas y culturales, de donde surgié6 la
construccién de la fuerza de trabajo esclavizada como mercancia
esencial. En consecuencia, el capitalismo es sustancialmente racial,
como lo denominé Robinson.”

CAPITALISMO RACIAL EN LA MODERNIDAD
DEL LLANO VENEZOLANO

Cuando Cedrid Robinson refiere un capitalismo racial, indica que

la esclavitud es consustancial al capitalismo, a la modernidad, sin

89  GrosroGUEL “;Qué entendemos por racismo? Una visién decolonial”.
Universidad de Corufia. Master en Inmigracién Internacional. (Publicado
el 2 jun. 2014, ESOMI). https://www.youtube.com/watch?v=zvBO6aDrLml

90  ROBINSON, [bid.
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esclavitud y sin la racializacién no puede sobrevivir este sistema
de explotacién y opresién. Por ello, son constantemente opri-
midos y se busca ocultarles como expresion de silenciamiento.
En el caso de la afrodescendencia de los pueblos llaneros esta
es una constante.

Cémo se documenta variadamente, los africanos y afrodes-
cendientes eran expertos mineros de oro y plata, en la pesca de
perlas, asi como en trabajos agricolas, oficios artesanales, do-
mésticos, verdugos,’" algunos sabian leer y escribir, por ello en
varias fuentes se les menciona como “pregoneros”. Sin embargo,

la actividad pecuaria le es poco reconocida,’ aunque la poblacién

91 Ramos GuEDEz. Contribucidn. .. Ibid., citat. I, pags. 93, 99; t. 11, pdg.
133, adelante refiere que no se puede obviar el uso de los africanos y
sus descendientes en los hatos ganaderos de vacunos y caballares, t. 11,
pags. 201, 205; luego afirma: “Ahora bien, en el caso especifico de los
africanos y sus descendientes, apreciamos que como mano de obra es-
clavizada, comenzaron a llegar a la Venezuela colonial en las primeras
décadas del siglo XVI, en primer lugar en las 4reas costeras (pesca de
perlas) y luego tierra adentro (mineria, agricultura, ganaderia, servicio
doméstico y oficios artesanales): el litoral central, las costas del oriente,
los valles de Barlovento, el Tuy, Aragua, Carabobo, Yaracuy, El Tocuyo,
al sur del lago de Maracaibo, en la serrania de Coro, en los llanos del
Gudrico, Apure, Barinas y Portuguesa, en algunas zonas de los Andes,
etc.”, t. II, pag. 216.

92 DPor ejemplo, Cfr. ARMas CHITTY, ]. A. de. Tucupido formacién de un
pueblo del llano. Caracas, Universidad Central de Venezuela, 1961,
pdg. 55, por ejemplo, dice que el espanol trajo dos factores que fueron
igualmente determinantes: su experiencia ganadera y su mestizaje,
aunque de seguida refiere que su adaptacién al medio ambiente se
realiza con facilidad porque el trépico no ha hecho sino mantenerle
la cercania del Africa. En otro texto se lee el texto siguiente: “Los hatos
constituyen un patrén diferente de establecimiento de poblaciones en
los llanos, ya que, por sus condiciones originales, el establecimiento
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africana y afrodescendiente —mulatos, zambos y pardos— fueron

expertos pastores, como vamos a abordar el tema seguidamente.

Incluso, el ganado vacuno es de procedencia africana, desde

donde fue llevado a Espafa y, por supuesto, a toda Europa.”

Ademis de los ganados, también vino desde Africa el alimento,

conocido como pasto de Guinea y el pasto de Angola, valorados

por la calidad alimentaria para los animales, gramineas que se dis-

persaron hasta la América espanola en las pezufias de los animales

o como cama de los esclavos en los barcos negreros, los cuales

eran arrojados a las playas para limpiarlos al descargarlos, desde

93

de la esclavitud no fue tan importante como en otras zonas. Los pri-
meros hatos fueron constituidos por espafioles procedentes de Gua-
naguanare, Ospino, Araure y Acarigua (todas estas poblaciones,
ubicadas en el futuro estado Portuguesa), que se adentraron por las
cabeceras de la depresién central con ese fin. Algunos hatos se con-
vertirfan en misiones posteriormente. Igualmente, los religiosos fun-
daban hatos con la ayuda de los criadores civiles espanoles, para que
los indigenas némadas no los depredaran”, LopEz FaLcON, Roberto;
HETIER, Jean Marie; LoreEz HERNANDEZ, Danilo; SCHARGEL, Richard
y Zinck, Alfred (Editores). Tierras llaneras de Venezuela... tierras de
buena esperanza. Mérida, Universidad de los Andes, 2015, pdg. 9. En
contraposicion a esto, hoy se reconoce que existian comunidades que
producian y vendian regularmente los “excedentes agricolas permi-
tiendo la adquisicién de ciertos articulos exéticos: sal, ganado, man-
tequilla de Galam, nueces de kola, ddtiles. El error que se oculta bajo
el cuadro de una economfa africana estdtica es, naturalmente, el mito
sempiterno del Africa «primitivan, error reforzado por la tendencia de
los antropélogos a elegir las comunidades mds simples, y por su ten-
dencia antigua a hacer abstraccién del tiempo en sus concepciones’.
UnEsco. Historia general de Afvica. I Metodologia y prebistoria afvicana.
Madrid, UnEesco-Trecnos, 1982, pdg. 85. Esta misma investigacion
de la UNEsco, refiere en diferentes oportunidades la actividad ganadera
en Africa.

Cfr. PEReZ, José Obswaldo. “El legado...” Ibid., pags. [39, 40].

77



donde continuaron viajando y reproduciéndose en los cascos de
las bestias tierra adentro. Fue una introduccién involuntaria de
pastos africanos a toda América.”

En el caso del llano venezolano, este es un hecho signifi-
cativo, porque ha servido para silenciar la impronta africana del
trabajo de llano. Ramos Guédez los caracteriza como criadores,
muchos de ellos ya habfan probado sus habilidades en Africa o
en Espana,” y, otros tantos, eran mulatos de origen ibérico con
practicas ganaderas. Por ello, en ocasiones se pasa por alto el
papel que desempefaron los esclavos africanos en la introduccién
de: animales, plantas y técnicas de produccién provenientes de

la peninsula Ibérica, donde el pastor que fungfa de ayudante y:

“su superior inmediato eran con frecuencia individuos de raza
negra ya absorbidos por la cultura de la sociedad ibérica. No so-
lamente contribuyeron a establecer la economia agraria, sino que
también ensenaron a los trabajadores indigenas las técnicas y los

valores necesarios para realizar esas actividades...”.”

Por este motivo, los africanos eran considerados, por los
europeos, de gran utilidad en la ganaderia y en la agricultura.”

Es decir, a este nivel de la investigacién, la impronta africana de

94  LEON, Jorge. Botdnica de los cultivos tropicales. Instituto Interamericano
de Cooperacion para la Agricultura. Costa Rica, 1987, pdg. 33. En el
trabajo antes citado de Pérez realiza una similar afirmacién. “El
legado...” Ibid.

95  MEuviLLE, Elinor. Plaga de Ovejas. Consecuencias Ambientales de la Con-
quista de México. México, Fondo de Cultura Econémica, 1999, pig. 77.

96  KoNRraDp. Una Hacienda de los jesuitas en el México colonial: Santa
Lucia, 1576-1767. México, Fondo de Cultura Econémica. 1989, pégs.
278, 279.

97  KONRAD. [bid.
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las actividades pecuarias se hace innegable, como ha sefalado
Trujillo Mascia.”® Al respecto, Konrad realiz6 una trascendental

afirmacién cuando escribié:

“El importante papel de los africanos en la ganaderia no ha
sido claramente advertido. Cuando las planicies de Venezuela se
abrieron a la explotacién de ganado en el siglo XVII, era el esclavo

africano el que desempefaba el cargo de capataz y con frecuencia

el de vaquero”™.”

Poco se ha senalado la afrodescendencia en los llanos venezo-
lanos. Incluso, se llega a negar, bajo el supuesto del medio fisico
y el pretendido riesgo de la actividad pecuaria que facilitaba las

1% tema que a la luz de la

condiciones a los esclavos para escapar,
documentacién existente debe quedar superado, en tanto y en
cuanto existen diversas formas de sujecién y coercién psicoldgicos
que pueden establecerse. Se debe considerar la creacién de lazos de
parentescos y filiacién, de manera que el esclavo era ciertamente
“libre” en la sabana y en las ancas del caballo, pero seguia vinculado
al hato o la hacienda a través de la afinidad con la esposa o mujer,
los hijos e hijas, asi como al padre o la madre ya ancianos. Jests
“Chucho” Garcia les denomina: “sistemas productivos carcelarios”,

porque existieron diversas formas de control y sujecién.'”" El orden

98  TrujiLLo MAscia. Historia econdmica y social de la ganaderia. .. 1bid.,
pdg. 139.

99  KoNRAD. [bid., pig. 44.

100  Revisar los argumentos de Rodriguez Mirabal. La formacion del latifundio
ganadero. .. Ibid., pig. 285;y, de mis reciente data, argumentos similares
de LépEZ Farcon; HETIER; LOPEZ HERNANDEZ; SCHARGEL y ZINCK.
1bid., pég. 9, también antes citados.

101  Se crearon celdas productivas llamadas plantaciones azucareras, algodo-
neras, haciendas de cacao y se organizé la busqueda de perlas, de las
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se daba, en la casa espaciosa, vivia el “sefior”; el mayordomo,
en una mds pequefa; los peones, en ranchos; cerca de estos, los
esclavos; y a la intemperie, si no habian podido fabricar algo, los
indios. El “sefior” o “don” incrementaba su riqueza una forma
de produccién pingiie, donde solamente aportaba habilidad y
algunas reses: “el trabajo era del esclavo o del indio, dos parias,
uno porque la ley lo condenaba en nombre de la religién” y el
ultimo por su condicién de némada. Dona Dionisia Machado,
poseia 19 esclavos y mds de 1.000 reses; Manuel Martinez de la
Guardia, tenia trece esclavos; Carlos Vargas Machuca, quien fue
Teniente Justicia de Chaguaramal del Batey, tenia 78 personas
y no alcanzaba a contar las reses que posefa. Los hateros nunca
decian la cantidad de reses que posefan porque estaban prestos
a tomar cualquier res sin marca que estuviese a su alcance. En
jurisdiccién de Tucupido se totalizaba 120 esclavos, en los hatos,
y ademds 60 entre diferentes personas.'??

Fue la introduccién de una ganaderia que sustenta el capita-
lismo moderno-colonial, de mercancia apoyada por la explotacién
de las mayorias, quienes no podian disfrutar de lo que coadyuvaban
a la formacién ya fuesen ganado mayor (reses, caballos, asnos y
mulas) o menor (porcinos, caprinos, ovejas), las cuales eran admi-
nistradas por negros y mulatos en la mayoria de los casos, no por
criollos.'” El hato venezolano constituye la hacienda dedicada a

cuales escaparon como cimarrones, a espacios libertarios como cumbes,
palenques o freevillages, GARCIA, Jests (Chucho). Cariberiidad. Caracas,
el perro y la rana, 2007, pdg. 12. A estos hay que agregar el hato ganadero,
como sistema productivo carcelario.

102 Armas CHITTY, J. A. de. Tucupido... Ibid., pigs. 55-61.

103 “La administracién de las haciendas de Tierra Firme se confia a negros
o a mulatos, rara vez a islefios blancos; pero nunca a criollos, porque
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la ganaderia donde, sin dudas, existi6é mano de obra, técnicas e

incluso expresiones de creencias, alimentacién, de musica, cantos

y bailes de impronta afrodescendiente.'®

104

estos prefieren el ocio de los claustros, el atractivo de las charreteras o
el laberinto de los tribunales a los nobles trabajos del campo”, DEPONS.
Viaje... Ibid., t. 11, pdg. 85, de alli la toma Brrro FIGUEROA. E/ Problema
Tierra y Esclavos. .. Ibid., pig. 146.

TruyiLLo Mascia, Naudy. Historia econdmica y social de la ganaderia y
la sanidad animal en la region Barquisimeto en el periodo historico colonial.
1530-1810. Caracas, Universidad Central de Venezuela, tesis para optar
al titulo de doctor en Historia, 2013, pdg. 174. Nuestra deuda con el
médico veterinario e historiador y mejor amigo, Naudy Trujillo Mascia
en estos temas es grande, aclarando dudas y orientando el tema.
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LOS SISTEMAS PRODUCTIVOS
AFROLLANEROS

Los LLaNOS

Se estima que aproximadamente un tercio del territorio de
Venezuela corresponde a los llanos, con 300.000 km? de extensién.
Le conforman tres pisos o niveles que se diferencian entre si, el
primero de pie de monte, con mesas desde 200 metros sobre el
nivel del mar (msnm) y mds. Los llanos altos corresponden a
las altitudes que oscilan entre 200 y 100 msnm vy, por ultimo,
los llanos bajos con altitudes inferiores a 100 msnm.'” Tamayo
distinguid tres pisos biéticos, el primero de mesas y piedemonte,
desde 200 y mds msnm; el segundo sobre los 100 y mds msnm. y

por ultimo el nivel inferior cuyas alturas oscilan de 40-80 metros.'*

105 ViLa, Marco Aurelio. Aspectos Geogrdficos del Estado Cojedes. Caracas,
Corporacién Venezolana de Fomento. 1956, pags. 34, 46; ViLa, Pablo.
Geografia de Venezuela. Caracas, Ministerio de Educacién, 1969. T. I,
pdgs. 106, 107.

106  Tamavo, Francisco. Los llanos de Venezuela. Caracas, Instituto Pedagdgico,
Direccién de Cultura, 1961, pdg. 101.
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Esta investigacién delimit6 su dmbito de estudio en los llanos
de la parte occidental de Venezuela, correspondiente a los actuales
estados: Apure, Barinas, Cojedes, Gudrico y Portuguesa.

Mapa

El Llano venezolano

Trujilos

San Cristdbal
.

R Gt

Los lanos

B Llanos de Maturin
[ Lianos de Calabozo
B Macizo de el Bail

Fuente: Tomado de LomBaRDI, John. Venezuela, los suerios del orden, biisqueda
de progreso. Barcelona, Editorial Critica, 1985, pdg. 39.

Sin embargo, lo que se denomina como llanero en la sociedad
moderna colonial, es un proceso concreto de la actividad pecuaria
de ganados vacunos, caballar, asnal y mular. Rago, apropiadamente,
refiere que el sentido de lo llanero con estas ideas no existi6 en el
tiempo indigena, por tanto, no puede afirmarse que los pobladores
antiguos que precedieron la invasién europea, fuesen llaneros,'”” lo

107 Raco A., Victor. “Llano y llanero: contribucién al estudio del forjamiento
de una imagen”. Boletin Antropoldgico, Mérida, N° 45, enero-abril, 1999,
pags. 27-47, cita pdg. 28.
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cual constituye un anacronismo. Lo llanero se constituyé desde la
interaccién asimétrica y desigual entre los ocupantes originarios de
estos territorios, y los que a esta llegaron, ya fuese como invasores
o como otros oprimidos, como el caso de los esclavizados, a los
que sumaron los que huyeron de los sistemas de explotacion de los
pueblos, villas y ciudades establecidos por los europeos, asi como
de los sistemas productivos carcelarios como los hatos.

A finales del siglo XVIII e inicios del XIX, las comunidades
llaneras se identifican con claridad, como observé Humboldt
en el fundo o hato El Caimén o Guadalupe, de varias leguas de
extension de tierras, donde el ganado, caballos y mulas andaban
libres, sin cercas, donde “hombres desnudos hasta la cintura y
armados con una lanza recorrian a caballo las sabanas para ojear
los animales, recoger los que se alejan demasiado de los pastos del
hato”, marcaban “con un hierro encendido todo lo que no tiene
aun la marca del propietario”. Son: “hombres pardos, designados
con el nombre de peones llaneros, son unos libres 0 manumisos,
otros esclavos”, sin dudar de su descendencia africana. Entonces
escribié la metdfora en torno a las comunidades llaneras: “No
hay raza mds de continuo, expuesta a los ardores voraces del sol
de los trépicos. Se nutren con carne desecada al aire y escasa-
mente salada”.'® Esta descripcién de Humboldt, corresponde

a afrollaneros.

108 HumsoLpr, Alejandro. Viaje a las regiones equinocciales del Nuevo Con-
tinente. Caracas, Ministerio de Educacién Nacional-Talleres de Artes
Grificas, 1941 [1814], 5 tomos, cita t. I1I, pdgs. 224, 225.
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PROCEDENCIA DE LOS PUEBLOS AFROLLANEROS
DE VENEZUELA

Los seres humanos traidos violenta y compulsivamente desde
Africa, eran llamados “bozal” porque solamente hablaban su lengua
africana, mientras que los que dialogaban la lengua impuesta del
opresor se le decia “ladinos”. En las tierras del llano venezolano,
hasta ahora, hemos logrado ubicar los siguientes gentilicios pro-
venientes de Africa: angola, arard, congos o kongos, luango, mina,
y taré o tari. Se debe considerar que pueden ubicarse otros, ya
que se construye un discurso partiendo de las condiciones de la
investigacién que, sin duda alguna, se enriquece al encontrarse
otras fuentes y datos.

El caso de pueblos mandinga, wolofo, kongo, angola, bran,
bidfara, zape, balente, y carabali, referidos por Trujillo Mascia (del
cual nosotros ubicamos solo los kongos).'” Asi como el exhaustivo
y hasta ahora mds completo trabajo sobre gentilicios africanos en
Venezuela realizado por Ramos Guédez, en su Contribucion al
Estudio de las Culturas Negras."'® En Barinas se mencionan: angola,
arard, bran, carabali, congo, folupa, lamba, malemba, matamba,
musungo y quizama.'"!

Los grupos traidos compulsivamente por el Atldntico, en su
mayoria provenian de la zona afro subsahariana de Koingo Dia
Nrtotela. Los congos, loangos o luengos y angolas eran de esta
regién, mientras los arara o arard —vocablo que traduce persona

de pequefia estatura— estaban hacia la zona de Dahomey, actual

109 Ibid., pig. 137.

110 Ramos GueEpez. Contribucion. .. Ibid., vol. 1.

111 Ruiz Tirapo, Mercedes. Tabaco y sociedad en Barinas, siglo XVII. Mérida,
Universidad de los Andes, 2000, pdg. 212.
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Benin. Los taré o tar{ provienen del actual Togo, en la desembo-
cadura del rio Popé; los poblados mina se sittian en la Costa de
Oro, cercana a las dos mencionadas anteriormente. Luangos al
norte del Congo, los engolas entre los rios Kwanza y Dande.'"?
El estudio de Megenney evidencia el elemento subsahdrico en el
léxico venezolano, ubicé lenguas bantuparlantes, kinbundu, y
advierte que en las cumbes o palenques se conservé mds el habla
que en lugares donde no pudieron escapar del régimen esclavista.'"?

Los habitantes de la baja Guinea, en general, se clasificaron como

de habla bantd.

Los cONCERTADOS'

Existié un esclavismo temporal, tanto con negros libres como con
indigenas y en ocasiones con blancos, denominada como “con-
certacién”. En ella una persona se entregaba a otra para el trabajo
por una cantidad de dinero en un tiempo determinado, con el
deber de alimentarlo y cuidarlo si se enfermaba. A este tipo de
esclavitud eran sometidas las clases sociales desposeidas, quienes
apremiados por las deudas acudian al pudiente, “don” o “sefior”

en busqueda del dinero que requerian. Este es el caso de la mulata

112 Garcta, Jests (Chucho). La Didspora de los Kongos en las Américas y los
Caribes. Caracas, Fundacién Afroamérica-Conac-UNEsco, 1995, pdg.
139: Ramos Gueénez. Contribucidn. .. 1bid., y GArcia, Jests (Chucho).
“La didspora cultural africana o el exilio obligado”, en: Resonancias de
la Africanidad. Caracas, IpasME, 2005, pag. 112.

113 MgEGeNNEY, William M. “El elemento subsahdrico en el 1éxico vene-
zolano”. Revista Espariola de Lingiifstica, 1979, vol. 9, N° 1, pags. 89-132.

114  Subtitulo tomado y revisado de GoNzALEZ SEGOVIA y CHIRINOS. La
Presencia Africana... Op. Cit., 2008, pags. 64-66.
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criolla llamada Flora de Barquisimeto, quien ante don Agustin de

Rojas Fonseca, alcalde ordinario de la villa de San Carlos:

“...dijo que de su voluntad se queria concertar y se concertd con
el alférez Esteban Pérez Moreno, vecino desta Villa, por tiempo de
un afio ganando de salario treinta pesos en que se concertaron y
el dho. alféres Esteban Pérez Moreno que presente estd, dijo que
estaba y aseto dho. consierto y que otorgaria dhos. Treynta pesos a
satisfasion y voluntad de la suso dha. y que asi mismo se obligaba y
obligé a cuidarla y asistirle en sus enfermedades segtin su Majestad
manda...” (sic).'?

Dias después Juan Ambrosio Quintero, mulato libre, se pre-
sentd ante el mismo alcalde ordinario, Agustin de Rojas Fonseca,
manifestando su voluntad de concertarse y se concerté con Pedro
Faustino Pérez, vecino de esta villa sancarlena, por cuarenta (40)
pesos, por un afo y que cuidara de sus enfermedades.''® En el
valle de San Juan Bautista de El Caimdn, el 12 de julio de 1717,
comparecié ante el capitdn don Mathias Francisco Vina, teniente
de justicia mayor de la villa de San Carlos y Corregidor del Pueblo
de Cojedes de esta jurisdiccién, el mestizo Joseph Gimenes natural
de la ciudad de Guanare y dijo que de su espontdnea y libre vo-
luntad se queria concertar y concert6 con Pedro Ynojosa, asistente
de esta feligresia, por precio de veinticinco pesos por un afo, a
cambio el concertador debe asistir y cuidar en sus enfermedades
al concertado.'”

Dos dias después, en el mismo Valle de San Juan Bautista de
El Caimdn, ante la misma autoridad compareci6 Josepha Gémez,

115 OPRSEC. Documento fechado el 18 de enero de 1717.
116 OPRSEC. Documento fechado el 23 de enero de 1717.
117 OPRSEC. Documento fechado el 12 de julio de 1717.
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mulata libre y viuda. Dijo que de su espontdnea y libre voluntad
se queria concertar y concertd con el Sargento Miguel Dias, por
tiempo de un afio, en la cantidad de veinticinco (25) pesos, en
términos similares a los anteriores donde se obligaron los firmantes
a guardar y cumplir la obligacién y concertacién en lo que toca a
cada uno, y dieron poder por todo rigor de derecho y via ejecutiva
y renunciaron a su fuero, jurisdiccién, domicilio y vecindad, y de
las leyes a su favor.!® El indigena Jerénimo Bentura, natural del
pueblo de Guama de la jurisdiccién de Barquisimeto, casado con
la india Angelina del pueblo de San Juan Bautista de El Caimdn,
dijo que por libre y espontdnea voluntad se queria concertar y
concertd con el Sargento Miguel Dias, por veinticinco pesos, por
un ano, este se obligd a cuidar al dicho indio en “sus achaques y
enfermedades”.'"” Ese mismo dfa 14 de julio de 1717, se present6
otra habitante del mismo valle para concertarse con Juan Ynojosa,
era la mulata libre Marfa Mansia con un contrato en veinticinco
pesos por tiempo de un afio, en similares términos, y dieron poder
por todo rigor de derecho y via ejecutiva y renunciaron a su fuero,
jurisdiccién, domicilio y vecindad, y de las leyes a su favor.'*
Estas “concertaciones” eran relaciones de produccién de tipo
esclavistas por tiempo determinado, generalmente por un ano,
a cambio de una cantidad de dinero que variaba de veinticinco
a cuarenta pesos. El salario anual de una persona se calculaba

en promedio de setenta y cinco a ochenta pesos anuales.'”! Se

118  1bid.

119 OPRSEC. Documento fechado el 15 de julio de 1717.

120 1bid.

121  Tomo 1785 H. Exp. 1. Propiedad, jornales. Don Nicolds Herrera contra
Domingo Pifero sobre la propiedad del esclavo Joseph del Rosario y
sus jornales. Tinaco, diciembre de 1782- Caracas, junio de 1785. 146
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exceptuaban las festividades religiosas.'** Estos montos se transaban
por sumas menores, generalmente 25 pesos y en casos excepcio-
nales por treinta o en cuarenta pesos. Estos concertados se sometian
entonces, renunciando a todo fuero, domicilio, jurisdiccién y
vecindad, por un tercio del dinero que podian ingresar en un afo,
dejando un plustrabajo del 50 %, al menos, del excedente laboral.

En este tiempo el concertado renunciaba a todos los fueros
y leyes que le protegian y, por consiguiente, quedaba a merced
del esclavista o concertador. Se vendia y rendian ante este proce-
dimiento por la necesidad de dinero, lo cual se agravaba cuando
se iniciaba un proceso permanente de endeudamiento que los
desposeidos estaban obligados para cubrir sus necesidades bdsicas
y luego no les era posible salir de ellos por el permanente circulo

de necesidades en las cuales vivian.

fs. Negado. Juez: Gobernador y Capitdn General, en: Torres Pantin:
Indice sobre esclavos. .. Op. cit., 1997, pdgs. 124, 125, es esclarecedor
respecto al jornal diario revisar las pdginas 41, 46, 60, 219y 294, de la
misma obra.

122 «Hecho ver la experiencia que quando los que residian en Yndias se
querian alzar, o hacer algunos insultos los habian cometido siempre en
dia de fiestas, especialmente cuando venian dos o tres seguidas; para
cuyo remedio convendria que Su Santidad diese licencia a fin que los
tales esclavos negros guardasen solamente los domingos, primeros dias
de Pascua, Corpus Christi, Nuestra Sefiora, Santiago, y San Juan; y que
pudiesen trabajar en las otras fiestas, sin que por ello les castigasen los
prelados de Yndias, con tal que hiciesen alguna limosna del oro, y ademis
que grangeasen en los tales dias, para la obra de la iglesia, y hospital del
pueblo donde vivieren: mand6 S.M. al Conde de Cifuentes su Embajador
en Roma suplicase a Su Santidad en virtud de la carta de creencia que
se le remitia lo concediese, y expidiese un breve en su razén. Cédula de
24 de diciembre de 1534», en: Manuel Josef de Ayala: Diccionario de
Gobierno... Op. Cit., 1989, tomo VI, p. 27.
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LA GANADER{A EN LOS LLANOS DE VENEZUELA

La ganaderia constituyé una actividad de importancia en la in-
vasién europea en América, mis alld de su utilidad alimentaria,
para los conquistadores y las poblaciones de tipo europeas que
establecian. Esta llegé a incidir en las formas de relacionamiento
existentes entre los pueblos originarios y la naturaleza, asi como
con las etnias que surgfan en la fragua del proceso de invasién en
las colonialidades del poder, del saber y el ser. Estas actividades
estaban vinculadas con las formas de produccién existentes en
una economia del capitalismo mercantil. En primer término,
la necesaria base de subsistencia planteaba una produccién que
permitié la alimentacién basica de la poblacién, asi como el surgi-
miento de nuevas comidas a partir de la sintesis de la alimentacién
indigena, africana y europea. En segundo lugar, una economia
para el comercio de productos que requeria el mercado mundial
y, por supuesto, el capitalismo.

Los ganados ovinos, caprinos, asnales, caballares, mulares y
vacunos permitian una variedad de subproductos que oscilaban
entre los tejidos, cueros para zapatos, sillas, para nombrar algunos.
Sobre las ventajas de los subproductos de las reses, en cuanto a su
utilidad y aplicaciones se mencionan la elaboracién de equipajes.
El cuero de los vacunos, se usé desde la construccién de puertas,
ventanas, techos de casas, cercos, asi como equipajes variados:
petacas, canastas, maletas y badles; para envolver yerbas como:
algoddn, tabaco, azicar, recaderos, trigo, cajas y variadas fundas
o forros. Igualmente se utiliz6 en la elaboracién de muebles: ta-
buretes, catres y sillas. Era ineludible en los adminiculos para la
ganaderia como monturas, riendas, cabezadas, sogas; también
en correas y calzados. Los blancos de orilla, “vulgo hispano” no
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pudiente, colocaba un cuero de res para dormir en el suelo, al
igual que los esclavizados.'*

La afirmacién anterior conlleva que todo producto agricola
transportado, ya sea para el comercio interprovincial o la expor-
tacién, debid ser cubierto con cuero de res. Es decir, el comercio
de cacao, tabaco, café o aiil, requiri6 asimismo una gran cantidad
de reses, las cuales, en su mayoria, salian de los llanos venezolanos.
Este es parte esencial de su interés productivo y del surgimiento
de una oligarquia ganadera poco estudiada hasta ahora. Siguiendo
a Arcila Farias, quien indica que para 1607 la ganaderia ocupé el
tercer lugar en la economia de Venezuela y el primer lugar desde
1620 hasta 1665."* Para Arellano Moreno, entonces:

“[...] afloré al escenario econémico, el que dio plena satisfaccién
a las aspiraciones de los espanoles, el que respondié con brillo a la
vocacién ganadera de Venezuela y, en fin, el que dio los primeros
pulimentos a una sociedad un poco inestable en sus origenes”.'?

La formacidn de las élites de poder en Venezuela, se posibilit6
en la conjugacién de lo econémico, politico, militar y religioso.
En este caso, el estudio indica que para el siglo XVII, fueron tanto

grandes cacaos como aristocracia ganadera.'* En este contexto,

123 DeL Rio MoReNo, Justo; LOPEZ Y SEBASTIAN, Lorenzo. “Hombres y
ganados en la tierra del oro: Comienzos de la ganaderia en Indias”.
Revista Complutense de Historia de América, N© 24, 1998, pdgs. 11-45.

124  Arcira Farias, Eduardo. Economia colonial de Venezuela. Caracas, Ital-
grifica, 1973, t. I, pdg. 113.

125 AreLLANO MORENO, Antonio. Origenes de la economia venezolana. Ca-
racas, Universidad Central de Venezuela, 1982 [1947], pdg. 151.

126 GONZALEZ SEGOVIA, Armando, y CHIRINOS, Daniel. “Derecho de auccién
y élite ganadera en el llano de Venezuela, siglo XVII”. Boletin
Americanista, Barcelona, N° 79, 2019, pdgs. 173-193, cita pdg. 175.
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se comprende por qué en estos afios se concretd la estructura
que permiti6 a los miembros de los ayuntamientos, legislar para
aduefarse de todos los vacunos existentes en los llanos, con los
derechos de auccién y las ordenanzas de los llanos.

El primer cronista de Indias, Gonzalo Ferndndez de Oviedo y
Valdés, relat6 que, para las primeras décadas del siglo X VI, existia
ganado mayor en La Florida, Jamaica, Santo Domingo, Cuba,
Panamd, Cubagua, Margarita, el Nuevo Reino de Granada, Quito,
Cuzco y Chile. De igual manera, refirié que el gobernador Rodrigo
de la Bastidas, en 1502, entregd 50 pesos en oro en becerros y
vacas, se calculd que a su muerte habia cerca de 8.000 cabezas de
ganado vacuno en la ciudad de Santo Domingo.'” Afirmé que
en breve tiempo esta tierra produjo tantos ganados y granjerias,
algunas de ellas en més cantidad y mejor que Espana, para donde
las embarcaciones partian cargadas de oro, azicar, cueros de vacas,
cafafistola, frutas y otras mercadurias de su propia cosecha, sobre
150 mil pesos de valor.'”® Reflexioné sobre el ganado vacuno como
poderosos animales que, en grandes rebanos, con sus alientos
“rompen el aire” donde abren muchos vapores. Algunas personas
alcanzaban posesiones de 25 mil reses, y que es “incontable el que

se ha hecho salvaje”, tanto vacuno como caballar.'®

hteps://revistes.ub.edu/index.php/BoletinAmericanista/article/
view/27233

127 FernANDEZ DE OVIEDO Y VALDES, Gonzalo. Historia General y Natural
de Indias, Islas y Tierra Firme del Mar Océano. Madrid, Imprenta de la
Real Academia de la Historia, 1851-1855 [1535], 4 tomos, cita t, I,
20 parte, 1852, pag. 335.

128 FERNANDEZ DE OVIEDO Y VALDES. [bid.., t, 111, 2° parte, 1853, pdg. 472.

129 FerRNANDEZ DE OVIEDO Y VALDES. [bid., 1851, t, I, pdgs. 239, 240.
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El mismo cronista Ferndndez de Oviedo y Valdés, como pro-
pietario de ganados promovié la aprobacién de una ordenanza
para exterminar tigres en Darién, se ofreci6 la paga de cuatro o
cinco pesos en oro a quien ensefiase una cabeza de este animal.
Los perros también agredian al ganado y, por este motivo, les
cortaban las orejas de dos o tres meses de nacidos, para que el
rocio de las hierbas y el agua les entrase por los oidos, por lo que
se mantenian a cubierta.’’

Se debe considerar que la cultura llanera, como parte de la
sociedad moderna, es una imposicién de la economia colonial
de la ganaderia. No existen noticias, en lo conocido por nosotros
hasta hora, que existiera esa referencia con sociedades pastoriles
anteriores. Es en la modernidad donde se asocia lo llanero con
la ganaderia vacuna, caballar, asnal y mular, por tanto, es una
construccién histérica de la invasién europea. El ganado caballar
era desconocido en el espacio geogréfico estudiado. La primera
informacién de estos, es de Nicolds Federman a finales de 1530,
quien vino a Venezuela con 16 caballos, 110 hombres de a pie
y cien indigenas caquetios que llevaban viveres y otras cosas ne-
cesarias para la seguridad y abastecimiento de la expedicién.'!

Aunque el caballo surgi6é en América y se expandié biogeogri-
ficamente a otros continentes, retorné fue con las carabelas occi-
dentales. Federman, el mismo conquistador arriba mencionado,
describié lo devastador de la caballeria como arma mortal en

130 FeErRNANDEZ DE OVIEDO Y VALDES. [bid., 1851, t, I, pags. XXXV, 195.

131  Afirma que salié de Coro el 12 de septiembre de 1530 “con ciento diez
espanoles a pie y dieciséis a caballo, con un centenar de indios naturales
del pais, pertenecientes a la nacién llamada de los Caquecios (sic), que
llevaban viveres y otras cosas necesarias para nuestra seguridad y abas-
tecimiento”, FEDERMAN. Historia Indiana, 1bid., pégs. 38, 39.
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los enfrentamientos con los aborigenes. Al llegar al sitio deno-
minado Itabana, en las inmediaciones de la confluencia de los rios
Portuguesa y Cojedes, maté cerca de 500, relatd:

“Los de a caballo daban en el grueso de la gente, derribando a los
que podian, y los de a pie los degollaban como a puercos. Aunque

solo tenfan como recurso la huida y les perjudicé la rapidez de

nuestros caballos”.!3?

Entre las armas de sangre se encontraban el caballo y los perros
de cacerfa, ambos asumidos luego por los pueblos cimarrones del
llano,'* desarrollando grandes habilidades y destrezas con estos
animales. El ganado vacuno, por su parte, constituy6 uno de los
pilares de la economia desde el tiempo colonial hasta inicios del
siglo XX. Existen varias opciones sobre su llegada al llano, una
se documenta desde la Isla de Margarita hasta Borburata, de alli
Vicente Diaz logré llevar reses a Nueva Valencia del Rey,'?* desde
donde pasé a los llanos de la provincia de Caracas. Otra via fue el
ganado aclimatado en Curazao, Aruba y Bonaire que pasé a Coro.
En 1546, Juan Pérez de Tolosa, gobernador de Venezuela, informé
al rey que en El Tocuyo encontré 215 hombres, 100 caballos,
200 yeguas, 300 vacas, 500 ovejas y algunos puercos, siete anos
después se estima en la misma ciudad 1.000 caballos y yeguas,

132 FEDERMAN. /bid., pdg. 102.

133 Andnimo [VoweLL, Richard Longeville]. Las sabanas de Barinas. Caracas,
Ministerio de Comunicacién e Informacidén, 2006, pdgs. 95, 196, cita
a los perros adiestrados para cazar tigres.

134 NEcTarR10 MARiA, Hno. “La fundacién de Valencia”. Boletin de la Aca-
demia Nacional de la Historia, Caracas, (BANH), N° 150, 1955, pdgs.
205-228. Existe un traslado de la misma informacién que reposa en el
Archivo General de la Nacién, Venezuela, en adelante AGN, Tierras,

1796, M, N° 9, . 216-229v.
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3.000 vacas y 12.000 cabezas de ganado menor y puercos.'® Se
afirma que en 1548 se llevaron las primeras reses a los llanos.'*
Para 1553, en el Juicio de Residencia que se siguié a Alonso
Arias de Villasinda, testigos como Alonso de Valenzuela afirmé
que el Obispo Gerénimo de Ballester compré un indio por el
precio de siete ovejas, con la finalidad que este guardara las vacas
de la iglesia. Bartolomé Rodriguez, por su parte, aseguré que fue
él quien le dio el indigena para que cuidara las vacas a quien, a

su vez, le pagé con doce pesos,'?’

estos ganados pasaron de Coro
a El Tocuyo, luego a Borburata,'*® para después llegar a Nueva
Valencia del Rey. Desde Borburata, por uno de los caminos se llegd
al Nuevo Reino de Granada, pasando el rio Apure y el Casanare.'”

En 1569, lleg6 de Espafa Diego Ferndndez de Serpa, portador de

135  Brrro FIGUEROA. Historia econdmica y social. .. Ibid., tomo I, pags. 69;
TrujiLLo Mascia, Naudy. “Introduccién y adaptacién del ganado europeo
en el Caribe y el norte de sur América: aspectos histéricos y bioldgicos”.
Mundo Pecuario, Mérida, Vol. 011, Ne 2, 2015, pdgs. 31-48, cita pdg. 37.

136  GivL Forrout, José. Historia Constitucional de Venezuela. Berlin, Carl
Heymann Editor, 1907, tomo I, pdg, 11; Arciia Farias. Economia Colonial. . .
1bid., t. 1, pag. 122; ARELLANO MORENO. Origenes. .. Ibid., pag. 149.

137 Acapemia NacioNAL DE LA Historia (ANH). Juicios de Residencia en
la Provincia de Venezuela 11, Juan Pérez de Tolosa y Juan de Villegas.
Caracas, Academia Nacional de la Historia, 1980, pdgs. 88, 89.

138  bid., véase el testimonio de Alonso Trebejo, quien afirmé que se llevaron
unos indigenas desde Coro hasta Borburata, pdgs. 85, 86.

139 Ibid., pags. 434, 470, 471 y 473, en esta tiltima pdgina citada se ubica
la declaracién de Garcia de Cisneros en 1553, quien dijo que yendo
desde la provincia de Borburata para el Nuevo Reino de Granda, puede
que desde hace dos afos le parieron ciertas vacas desde el rio Apure y
que pagé el diezmo correspondiente; esas vacas paridas la documentacion
les menciona como “multiplicos”; asimismo refiere que le habian dado
cierto repartimiento a un Zamora y a un Ruiz, desde el rio Apure hasta
el Caganari (Casanare).
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una capitulacién para gobernar y poblar las tierras de Cumand,
Guayana y Caura, conformadas como “Gobernacién de la Nueva
Andalucia”, de donde pasé a Tierra Firme en octubre, acompafiado
de 280 hombres casados, pobladores y armados para la guerra y
con 800 cabezas de ganado que embarcé en Margarita.'*

En los primeros afios de El Tocuyo, segtin informan los cro-
nistas Pedro de Aguado y José de Oviedo y Baos, al quedar el
gobernador Tolosa en conocimiento que habia muchos espafoles
en esta ciudad, sin actividad alguna, porque las encomiendas
entregadas resultaron insuficientes, dispuso una expedicién con
su hermano Alonso Pérez de Tolosa en compania de Diego de
Losada como maestre de campo. La salida fue por la Sierra Nevada
al margen de los llanos, desde donde partieron a principios de
febrero de 1547. La orden fue seguir todas las jornadas que pu-
diesen por el rio Tocuyo, al tomar sus mdrgenes, atravesar la se-
rranfa y continuar al oeste hasta salir “al rio Guanaguanare, que
por aquella parte corre con el nombre de Zazaribacoa; y entrando
por los llanos caminé por ellos hasta la misma falda de las sierras
Nevada”. La intencidn era trasmontar sus cumbres para buscar los
tesoros que aseguraba la fama de sus riquezas, pero los soldados
contradijeron la opinién de Tolosa y tomaron la via camino del
Nuevo Reino de Granada, buscando rutas para llevar los ganados.
Sin embargo, fue impracticable esta via por el peligro de perecer
en los paramos. Obligados a seguir “el camino por los llanos,
hasta llegar a las riberas de Apure, sobre cuyas barrancas se detuvo

Tolosa algunos dfas...”."*!

140  GiL ForrouL. /bid., t. 1, pag. 20.

141 Acuapo, Fray Pedro. Historia de Venezuela. Madrid, tip. Jaime Ratés,
1918, 2 tomos, cita t. I, pdgs. 336, 337; OviEDO Y BaKos, José de.
Historia de la conquista y poblacion de la provincia de Venezuela. Caracas,
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Rutas de la ganaderia hacia los llanos
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Fuente: ViLa, Pablo. “Iniciacion a la ganaderia llanera” [1961]. En: Visiones
geobistdricas de Venezuela. Caracas, Ministerio de Educacién, 1969, pdg. 279.

Una sintesis acertada la aporté Vila, para quien la ganaderia
en los llanos siguid, por una parte, la via de Coro-El Tocuyo por
el valle del Alto Tocuyo. Otra via fue la de Margarita con Diego
Ferndndez de Zerpa, por las cabeceras del llano atendiendo la
llamada de Juan de Villegas. La ruta del Nuevo Reino de Granada
en la via inter cordillerana de Bogotd, Vélez, Tunja, Pamplona,

hasta cerca de Pedraza para tomar el Apure y el Arauca buscando
el Casanare, sin entrar en la selva de San Camilo. Para Vila, los

ganados que trafan estas expediciones eran Sogamoso y Tunja

Domingo Navas Spignola, 1824 [1723], parte I, libro 3, capitulo V,
1723, pags. 193, 194.

142 ViLa, Pablo. “Iniciacién a la ganaderia llanera” [1961]. En: Visiones
geohistdricas de Venezuela. Caracas, Ministerio de Educacién, 1969, pégs

275-283, cita, pags. 278, 280.
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Afirmé que hacia 1550-1560, se ubicaron los primeros asenta-
mientos ganaderos en los llanos por Valencia y Tinaco, mientras
en Barinas y Pedraza la vieja en 1576 y 1591, esta tltima fecha
que coincide con Guanaguanare o sencillamente Guanare en 1591
y San Sebastidn de los Reyes hacia 1584.1%

¢{CRIADORES O CAZADORES DE GANADO?

Sobre el tema, hemos reflexionado en otros espacios, porque la
narrativa de la oligarquia que se apropi6 de los ganados que cir-
culaban salvajes por las sabanas llaneras consisti6 en autodefi-
nirse como “criadores” y, a partir de alli, establecer una serie de
normativas legales que les permitié, primero apropiarse de la
ganaderia existente y, después, de la tierra sobre la cual pacian
estos animales.'#

Por ser ganados silvestres o salvajes, se les denominé como:
cimarrén, mostrenco y orejano. El cimarrén es rebano cerrero,
manoso, salvaje, indémito que recorria libre la sabana abierta, y
que pudo tener dueno. El ganado mostrenco no posee ninguna
marca, es realengo, salvaje, silvestre. El orejano, es una alusién que
carece de marcas en la oreja, que era la primera que se hacia, por
tanto, carece de sefal de identificacién; este puede asilvestrarse,
es decir, no nace necesariamente alzado o salvaje, como los arriba
referidos.'®

143 Ibid., pig. 281.

144 GonzALEZ SEGOVIA, y CHIRINOS. “Derecho de auccién...” bd., cita
pdg. 179.

145 GonzALEZ SEGOVIA, Armando. “Encomiendas en el Llano de Vene-
zuela. Proceso colonial de los siglos XVI y XVII”. Barcelona, Boletin
Americanista, Barcelona, afo LXVII, 1, Ne 74, 2017, pdgs. 139-162,
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Los cabildos, tomaron la potestad de ceder “auccién” para
la caza de semovientes para la venta, con ellas luego podian ar-
gumentar el derecho a ser propietarios de los ganados, primero
porque habian “traido” algunos animales que luego dejaron en
la sabana, y por ello, asumian que eran sus duefios, asi como de
sus crios y todos los ganados alli existentes. Después, argumen-
taron que, como eran dueno de los ganados, también lo eran de
los pastos y las tierras. De alli tomaron el nombre de criadores,
como documentan las actas de los cabildos. Agrega Izard que
esta denominacidn es falsa porque eran animales silvestres que
deambulaban sin duefio alguno por los llanos.'* En las actas de
los cabildos se repite consecutivamente esta denominacién sin ser
cuestionada por nadie. Por ello, cuando empezaron los habitantes
de los llanos a cazar estos animales que podian enriquecer a la
oligarquia, le empezaron a denominar como: vagos, bandidos,
facciosos, ladrones, cuatreros. Los mismos ayuntamientos donde
ellos eran los cabildantes, aprobaron legislaciones para perseguir
a quien matara ganado sin su autorizacién.

Debe considerarse la reveladora declaracién del alcalde de
Caracas, Juan Sdnchez Morgado, el 9 de octubre de 1626, cuando
acusé que indigenas, africanos, mulatos y pardos, les despojaban
de cantidad de cueros y reses de sus hatos, donde concurren in-
dividuos que vagan, traficantes de mercadurias, con hijos, criados
y sus mayordomos, y cambian reses orejanas que, segtin alega

cita pdg. 143. ArRmas CHITTY, ]. A. de. Vocabulario del Hato. Caracas,
Academia Nacional de la Historia, 1991, pédgs. 65, 154, 159.

146  Izarp, Miquel. “Pensando en el sur: el Llano en el siglo XVII”. Anuario
de Estudios Americanos, Madrid, vol. II, num. 1, 1994, pdgs. 65-89, cita
pags. 69-73.
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“...que estd en costumbre rrepartirsse entre los criadores y que se
hacen duenos los tales mayordomos en rrepartirlas y con ellas, a su
boluntad y no de sus duenos, administran sus cambios y los traen
a matar al valle de Aragua y a esta ciudad...” (sic).'"

Es importante la aclaratoria que era una costumbre, ellos no
eran sus duefos. El problema esencial fue que tocaban los inte-
reses que se podian ganar y, de hecho, se lo apropiaron. No pasé
mucho tiempo, sin que esta narrativa cambiara para definirse, sin
duda, como duefios; mds alld de la “costumbre” que tenian de
repartirse estos ganados.

De igual trascendencia es definir si eran o no “criadores”. En
el Diccionario de autoridades, se expone que criar es una alusién
metaférica de “producir”, “dar vigor a alguna cosa” o “engen-
drar”.'*® Para definirse como criador debe realizar cualquiera de
estas acciones, de dénde surgen las preguntas:

;Quién fue a criar ganados nacidos y formados en sabana
abierta? ;Quién o quiénes estaban pendiente de su alimentacién?
sAlguien les atendian en alguna enfermedad? En caso diferente,
acaso ;Andaban silvestres y se alimentaban de los pastos y las aguas
a sabana abierta? ;Cémo se pueden criar ganados montaraces? Si
los pastos y aguas eran comunes, en tierras sin cerca porque las
prohibia la legislacién indiana, ;En qué consistié la crianza?

Con estas reflexiones, se puede afirmar que la definicién de
“criadores” que se dieron las autoridades de los cabildos y la oli-
garquia, fue una narrativa impuesta para apropiarse de los ganados

147 Actas del Cabildo de Caracas., t. V1, pags. 149.

148 ReaL Acapemia EsparoLa. Diccionario de la lengua castellana (Diccio-
nario de autoridades) (1726-1739). Madrid, Imprenta de Francisco
Hierro, 6 tomos, cita t. II, 1729, pdg. 658.
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que vagaban montaraces en los llanos, en primer término, para
luego alegar la propiedad de los pastos y aguas con los cuales se
alimentaban, asi como las tierras sobre la cual se ubicaban. Por
este motivo, fue necesario argumentar que solamente ellos posefan
derechos sobre los ganados, pastos, aguas y tierras. Para lograr
este propdsito, se necesité convertir en delincuente a cualquier
persona que cazara estos animales salvajes. De esta forma, indi-
genas y afrodescendientes, mulatos, zambos y pardos, fueron los
primeros que se acusaron de abigeato. Son las mismas personas

que luego se les denominé “llaneros”.
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PUEBLOS AFROLLANEROS EN INVASION
EUROPEA TEMPRANA

EscrLAvIZADOS AFRICANOS EN LOS LLANOS, SIGLOS XVI Y XVII

Desde la misma llegada de los invasores europeos, trajeron consigo
mano de obra africana, convertidos en esclavos. En 1537, el ejército
de Jerénimo de Ortal recorrié tierras de Tinaco y consigo “lle-
vaban tres negros” quienes eran dejados atrds para el cuidado de
los enfermos, en oportunidades les daban muerte a estos y, al
incorporarse de nuevo a la expedicién, declaraban que fallecieron
por fiebres a “manera de modorra”, esperando la orden para ente-
rrarles.'* Gonzalo Ferndndez de Oviedo y Valdés, atestigué que
segtin escuché “afirmar a algunos que con Jerénimo de Ortal aqui
vinieron, usaban entre si mucha inhumanidad”, los enfermos eran
colocados en caballos y ordenaban a los negros acompanarlos.

“Después que los demds eran pasados adelante, desde algunas horas
llegaba el duefio del caballo sin la carga, y decia a la gente que el
enfermo, de que le habfan dado cargo, era ya muerto, y que fuesen
aquellos negros que tenian a enterrarle. De esta forma quedaron

149  Acosta SAIGNES. Vida... Ibid., pigs. 205, 206.
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tres o cuatro hombres muertos, no sin sospecha que aquellos que
los trafan en los caballos los habian acabado o ayudado a morir
con algtin golpe”.">°

En 1551, Juan de Villegas exploré varios sitios en busqueda
de oro y llegé hasta los llanos por los rios Tinaco y El Pao, las
catas las hacia “gente de color”, es decir mineros africanos.”’
Desde las primeras nueve “ciudades” de tipo europeo que se es-
tablecieron: Caracas, Coro, Trujillo, Barquisimeto, Carora, El
Tocuyo, Maracaibo, Valencia y San Sebastidn de los Reyes, esta
tltima en los llanos y dénde existi6 para ese momento una fuerte
busqueda de oro en las minas de Apa y San Ddmaso, con pre-
sencia africana cuyos descendientes continuaron con estas labores,
asi como trabajos pastoriles. Las tierras fueron cedidas a Gémez
Romdn quien fue con sus soldados a la invasién y conquista de
poblados Tomuzas, Aruacas y Quiriquires, en San Sebastidn de los
Reyes,'** asimismo se encontraron otras minas en dos pequefos
cerros. Se ubicaron minas en Apa, San Ddmaso, Carapa, y en
Cura. El 22 de noviembre de 1589, el cabildo de Caracas, le dio
un poder a Rodrigo de Argiielles, para comparecer ante el rey y
el Consejo de Indias para solicitar doscientos esclavos:

150 FeRNANDEZ DE OVIEDO y VALDES, Gonzalo. Historia General y Natural
de Indias, Islas y Tierra-Firme del Mar Océano. Segunda Parte, Libro
XXIV, capitulo XI; en: Venezuela en los Cronistas Generales de Indias,
tomo I. Caracas, Academia Nacional de la Historia, 1962, pags.157-158.

151 “Segunda informacién de los servicios de Juan de Villegas, Borburata,
abril de 15517; en: NEcTARIO MARfA, Hno. Fundacidn de Nueva Segovia
de Barquisimeto. Seccién Documental. Madrid, Juan Bravo, 1967,
pags. 327-370.

152 Archivo General de la Nacién, Venezuela, [en adelante AGN]. Eznco-
miendas, 1bid., 1929, tomo 1, pdgs. 80-81; Briro FicuEroA. Historia
Econdmica y Social... Ibid., t. 1, pig. 138.
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“...por la falta que ai de naturales en esta provincia a causa
de no estar acavados de pasificar e conquistar muchos de ellos

e para la criacién de los ganados y demds grangerias en esta
ciudad...” (sic).!”?

La solicitud anterior no se realizé y, para el 23 de marzo de
1590, exigifan licencia de tres mil esclavos para ser repartidos entre

los vecinos de estas “ciudades”.>*

El testimonio de Juan Ferndndez
de Leén al establecer Guanare en 1591, tenfa por finalidad la bus-
queda de oro por los rios desde El Tocuyo a Guanare, siguiendo
las noticias sobre los Cerritos y Laguna de Caranaca. Este sitio
estaba pleno de oro, similar a la fibula del rey Midas, mientras
m4ds oro se extraia, mas oro brotaba. Se dio una concesién con
una extension de treinta leguas al sur, todo bajo la justificacién
de aliviar las exhaustas arcas reales.””> En general los europeos car-
gaban mineros africanos para las exploraciones, no es de extranar

que haya sido el caso de Guanare.'

153 Concejo MunicipaL DEL DisTrITO FEDERAL. Actas del Cabildo de Ca-
racas. 1573-1600. Caracas, editorial Elite, 1943, tomo I, pdg. 130; en
adelante ACC.

154  Caracas, Coro, Trujillo, Barquisimeto, Carora, El Tocuyo, Maracaibo,
Valencia y San Sebastidn de los Reyes, como ya se mencioné, ACC.,
t. I, pdg. 136.

155 AGN. Encomiendas. Caracas, 1929-1949, 5 tomos; cita: tomo I, 1929,
pags. 185-186; tomo V, 1949, pdgs. 255-261.

156  Por ejemplo, para 1606, el gobernador y capitdn general Sancho de
Alquiza, mandé y ordené que con cuidado se hiciese aumento del erario
de la gobernacién, en virtud que trajo desde Cartagena dos mineros, de
los cuales qued$ uno en Barquisimeto, al que fue a Caracas lo mandé
con el capitdn Gar¢i Gonzdlez de Silba a la bisqueda de minas. Por este
motivo refiere que conviene a su majestad haga mercedes a esta republica
de “mandar vengan algunos esclavos” en razén del descubrimiento de

dichas minas. ACC.,, . II, pdgs. 45, 46.
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Para finales de 1596, existian quejas que en toda la provincia
habia muchos negros cimarrones que hacian dafio. Se pidié enviar
soldados y otras personas a tomar los negros y que, los amos, paguen
cinco pesos por cada uno que tenga quince dias como cimarrén, la
suma de diez pesos por cada uno que esté un mes fugado y quince
pesos si anda en cuadrilla.”” Es posible que asi como existié una
mayoria de esclavizados que se sublevaban para huir a cumbes o
cimarroneras, haya habido algunos que se conjugaban con los grupos
de poder y sometian a sus mismos hermanos, como se documenta
tempranamente en Veracruz,"® donde la poblacién africana se de-
batié entre las mayorfas que resistian a la opresion esclavista y los
que colaboraban con el poder constituido; es decir, la experiencia del

colonialismo interno que plante6 Harry Haywood,"’

el bolchevique
negro, difundida por Gonzdlez Casanova.'® Un ejemplo de estos
casos, significativo por el impacto en la conquista moderno-colonial
del occidente de la actual Venezuela, lo constituye Nirgua, donde
los europeos no lograron doblegar a los jirajaras, desde el siglo XVI
e inicios del XVII, lugar estratégico para el trdnsito en los cuatro
puntos cardinales de los caminos reales existentes entonces. Para

los europeos, era estratégico la llamada “conquista y pacificacién”
y

157 ACC, t. 1, pag. 445.

158 Dowminguez DominguEz, Citlalli. “Entre Resistencia y Colaboracién:
Los negros y mulatos en la sociedad colonial veracruzana, 1570-1650”.
E-Spania: Revue électronique détudes hispaniques médiévales, N° 25,
2016. https://doi.org/10.4000/e-spania.25936

159 Havywoob, Harry, El bolchevique negro. Autobiografia de un comunista
afroamericano y otros textos. Manresa, Barcelona, Bellaterra, 2020.

160  GonzALEZ CASANOVA, Pablo. De la sociologia del poder a la sociologia de
la explotacion: pensar América Latina en el siglo XXI. México, D. E.: Siglo
XXI Editores; Buenos Aires, CLACSO, 2015, pag. 129-156.
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de Nirgua, es decir, el sometimiento o exterminio de los jirajaras.

Puntualizé la historiadora Irma Mendoza:

“...aproximadamente 16 intentos fallidos de asentamientos hu-
manos y fracasos en la explotaciéon de las minas de oro como con-
secuencia de la irreductible resistencia Jirajara. Se conjugan estos
factores para planificar y ejecutar una guerra de exterminio de la
Nacién Jirajara iniciada en 1624 bajo la direccién personal del
Gobernador Don Juan de Meneses y Padilla quien conduce a un
ejército mayoritariamente integrado por mulatos. Ante el triunfo
obtenido —indudable servicio a la monarquia— estos soldados
exigirdn prerrogativas especiales plasmadas en el Acta de fun-
dacién de la Ciudad de Nirgua en 1628, concedidas y expresadas

en el otorgamiento de Encomienda...”.'!

Es decir, algunos descendientes africanos fueron comerciantes,

opresores y perseguidores esclavistas, cazando y sometiendo los

de su mismo grupo étnico, como en este caso representativo de

lo que es el colonialismo interno a decir de Haywood y Gonzdlez

Casanova. Donde los mismos grupos son parte del sistema que

les oprime y racializa.

Para finales del siglo XVI, se fugaron ochocientos indigenas de

la provincia de Nirgua, en esa ocasién un capitdn fue a enfrentar

a los caribes de los llanos, en 1590, y entonces algunos indios:

“...dieron sobre los espafioles que estaban descuidados y mataron
siete y los demds se escaparon a mucho riesgo de las vidas y dos o

161

MENDOZA, Irma. “Formacién de la propiedad territorial en la jurisdiccién
de Nirgua colonial. Siglos XVII-XVII”. Estudios de Historia Social y
Econdmica de América, N° 11, 1994, pags. 327-330; MENDOZA, Irma.
“El Cabildo de Pardos en Nirgua Siglos XVII y XVIII”. Anuario de
Estudios Bolivarianos, Caracas, afio IV, No 4, 1995, pdgs. 95-120.
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tres dias saltearon al capitdn Garci Gonzélez de Silva, que venia de
la tierra adentro y trafa mil quinientas cabezas de ganado y gran
cantidad de mulas cargadas de lienzo...”.'*

La sublevacién indigena se manifest6 contra uno de los con-
quistadores mds representativos: el capitdn Garci Gonzédlez de Silva,
a quien le expropiaron mil quinientas cabezas de ganado y gran
cantidad de mulas cargadas de lienzo. Estas acciones motivaron
que las minas de esta zona se dejasen de labrar y no solamente
impidieron la labor de estas minas, sino cerraron los caminos reales
que iban de la provincia de Nirgua a las ciudades de Santiago de
Ledn, Nueva Valencia y San Sebastidn de los Reyes.'®

Francisco de San Juan, alcalde de El Tocuyo, testific6 en 1608,
que participé en cinco entradas a los llanos junto a huestes mili-
tares, para la conquista y pacificacién de la laguna de Caranaca.
Tres con el capitdn Gracidn Alvarado como alférez y dos con
Andrés Ponce de Ledn como sargento mayor y con Simén
Pacheco. En otra ocasién se realizé una “entrada” a cargo del ca-
pitdn Bartolomé Sdnchez, para “castigar” los indios rebeldes que
entraron a la ciudad de Guanaguanare (Guanare) donde mataron
otros indigenas amigos de espanoles, y destruyeron estancias. De

estos hechos, se acusa a los gayones que “vinieron a robar hatos

162 Informe del Gobernador Diego de Osorio a Su Majestad donde pide,
entre otras cosas, licencia para introducir dos o tres mil piezas de esclavos
negros, 1590, en: TROCONIS DE VERACOECHEA, Ermila. Documentos para
el Estudio de los esclavos negros en Venezuela. Caracas, Academia Nacional
de la Historia, 1969, pdg. 97.

163  Alonso Arias Vaca, Gobernador interino, Carta a su Majestad del 26 de
abril de 1602, en: Relaciones Geogrdficas de Venezuela. Caracas, Academia
Nacional de la Historia, 1964, pdg. 268.
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de ganados”, matando a Gerénimo Bazdn y un esclavo de Juan
Garcfa de la Cruz.'%*

Los indigenas seguian sin “pacificarse”, razén por la cual se
intent$ “un asiento con los mulatos libres y negros capitulando con
ellos”, es decir, se negocié el poblamiento del lugar. Cumpliendo
esto, los mulatos y negros estaban poblados en una villa intitulada
la Nueva Londres, para allanar el camino real desde donde salian
los indigenas a “matar los caminantes y robarles sus haciendas”;

165

con cuya asistencia se labraban las minas de oro,'® entre las si-

guientes quebradas y rios:

“El rio de Buria, el rio de las Palmas, el rio San Pedro, la que-
brada Mezquita, el rio del Penol, el rio Nirgua la Vieja; el rio del
Tinaco, la quebrada de Chirgua, el rio Tocuyo, en todas las cuales
se ha sacado gran cantidad de oro, y ha habido en ella cuadrilla de
indios y negros. Fuera de las cuales, se tiene por muy cierto que
en todos los amagamientos y quebradas que hay en la dicha pro-

vincia, hay cantidad de oro” (sic).'*

Esta poblacién de Nueva Londres, es considerada por Reinaldo
Rojas como el “primer pueblo de negros reconocido por la Corona
espafiola”,'”” cuando el Gobernador interino Alonso Arias Vaca
capitulé ante mulatos libres, negros e indios sublevados, lo cual es

apenas una muestra de la realidad del enfrentamiento obstinado

164  AGN. Encomiendas, 1bid., 1945; cita en el tomo 111, pdgs. 17, 19, 214,
en la pdg. 323 repite la informacién asegurando que eran “indios caribes”
por la posicién de lucha.

165  Arias Vaca. [bid., 1964, pig. 269.

166  Ibid.
167 Rojas, Reinaldo. La rebelion del negro Miguel. .. Ibid., pégs. 32, 46 (nota
Ne 16).
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entre la corona y los explotados.'*® Esta amplia zona incluye gran
parte de la cordillera de la costa a los actuales estados Cojedes y
Yaracuy, por una parte, y de otra Portuguesa con Lara. En esta
zona, segiin nos ensefa la toponimia, pueden ubicarse gran parte
de las quebradas y rios que alli se mencionan, en consecuencia,

los lugares a que se refiere el documento. Al respecto atestigua:

“Fue una lucha tenaz de la cual podemos rescatar algunos testi-
monios para construir otra historia: En primer lugar, la presencia
del negro en la constitucién étnica de la poblacién de la zona, la
toponimia que nos habla del negro fundador de pueblos, donde
aparecen nombres como Cabimba, Columbo, Guarataro, Ma-
cagua, Obonte, Cobalongo, Oram, Urero, cacerios esparcidos
entre Nirgua y Aroa, de innegable origen africano...”.'®

Por ejemplo, en el actual estado Cojedes se reportan entre otros
los siguientes topénimos: Curiepe, Camové, Curumato, Mucaria,
Las Negritas, Cerro Negro, Changuango, Canaote, Las Minas,
El Brasil y Cafo Negro, los cuales traen reminiscencias africanas.
En fechas tempranas de la invasién europea, se encuentra ya la
criollizacién de los esclavizados que se expresa en los zambos,
mulatos y posteriormente el heterogéneo grupo de pardos.

Lo expuesto no deja duda que, desde finales del siglo XVI,
ya existia junto a la invasién, conquista y colonizacién, una im-
portante influencia de los pueblos afrodescendientes. Claro estd,
el proceso colonizador se concreté con el establecimiento de las
ciudades, villas y pueblos de tipo europeo, para el orden del estado
espafol. Eran para ellos imprescindibles las fortificaciones militares
para el avance del proceso civilizatorio moderno colonial.

168 Rojas. Ibid., pig. 78.
169 Rojas. [bid., pag. 250.
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En 1602 continuaron las incesantes sublevaciones. Estaban
alzados los indigenas de Nirgua y Valencia, habian quemado casa
y estancia del capitdn Bautista Bentinilla y quienes estaban con él,
de igual manera cerraron el paso comercial con el Nuevo Reino
de Granada y Pert, al tiempo que impedian la explotacién de las
minas existentes entre Valencia y Barquisimeto. Se armé una co-
mision de soldados para “pacificar”, allanar y castigar los “culpables
delincuentes” de esas muertes y alzamientos. Por ello se tomé El
Tocuyo y Barquisimeto, donde se aprendieron los “delincuentes”
que agredieron al alcalde de El Tocuyo, Antonio Esteves, el 25
de enero de 1602:

“...después de aver concluydo las causas juridicamente, y hallando
culpados a un Cristéval Seballos y un negro; nonbrado Mateo, es-
clabo del cappitdn Diego de Losada, los mandé ahorcar en la plasa
publica y poner los quartos por los caminos y que se llebasen las
cabesas y manos derechas a la ciudad del Tocuyo...” (sic)."”°

Es decir, estas sublevaciones fueron comunes y, sin duda, la
zona de escape eran los lugares al sur, a los llanos, de cuyas juris-
dicciones entonces era parte. San Carlos de Austria se conformé
con tierras de Valencia y Nirgua. A finales del siglo XVII, Araure
se segmentd de Barquisimeto como villa de espafioles. Guanare
surgi6 de la expedicién por la via de El Tocuyo. El 16 de junio de
1620, se ordend que en Caracas y todos los repartimientos de la
gobernacién, como Valencia y San Sebastidn de los Reyes, se redu-
jesen en forma de pueblos, en sitios sanos que tengan tierras, aguas
suficientes, lefa, y que los sitios “no sean muy frios ni calientes
sino templados que declinen mds a fresco”, procurdndose que no
tengan culebras, sabandijas ponzonosas, que no sean ventosos, ni

170  ACC, t. 11, p4gs. 111, 112.
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altos ni bajos para que los indigenas tengan todas las comodidades
para su salud y conservacién, y para saber mejor asentar el pueblo
y elegir los que mds convengan.'”!

Para cumplir el auto citado anteriormente, se dio poder y
facultad a Gonzalo de los Rios, para juntar y poblar los reparti-
mientos en los llanos de Paya y San Sebastidn de los Reyes, que
residieran en los hatos de ganados en los llanos mencionados. Se
enumeraron: el repartimiento y encomienda del alférez mayor
Diego de los Rios, el repartimiento de Tomds de Aguirre, con todos
los indios del servicio de los hatos del capitin Nofre Carrasquer; el
de Fulano de Grados, asi como el de Alonso Pérez de Valenzuela y
de Alonso Dévila, ademds de los cercanos al valle de Paya. Se debia
aclarar los indigenas ttiles que existian, cudles eran tributarios, las
mujeres, hijos, de dénde eran naturales. Una vez realizada la lista
de indigenas, también se debié elaborar una “lista y memorial de
los esclavos que en los dichos hatos tienen”, y de otras personas
libres que en ellos habitan de ordinario.'”* Este testimonio no
deja duda sobre el trabajo esclavo en los hatos de los llanos por
San Sebastidn de los Reyes y Paya.

Para el 9 de octubre de 1626, se inicié una pugna que duré varios
siglos, entre la oligarquia que se decia duenia de las reses y las mayorias
que habitaban las tierras de los llanos: indigenas, africanos, mulatos,
zambos y pardos. La razon es, sin duda alguna, que el comercio de
reses ocupaba el primer lugar de la economia desde 1620 hasta 1665,
como demostrd Arcila Farias,'” y por lo tanto existid en ese tiempo
una inmensa riqueza que deseaban apropiarse las élites en el poder.

171 ACC, t.V, pég. 29.
172 ACC, t.V, pég. 30.
173 Arcica Farias. [bid., t. 1. pag. 113.
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El alcalde Juan Sdnchez Morgado, expuso la queja general de
los vecinos “criadores” de ganado vacuno. Argument6 que hur-
taban gran cantidad de reses y cueros de “sus” hatos, personas que
andaban vagando, tratantes de mercadurias, con sus mayordomos,
hijos y criados, quienes cambiaban reses orejanas que, segtn alego,
era costumbre repartirse entre los “criadores”. Esta afirmacién,
como argumentamos antes, no corresponde a la realidad, en el
entendido que no criaban nada porque eran ganados montaraces,
con base en esa premisa se sustentd la siguiente: Los mayordomos
se distribuyen las reses “a su voluntad y no de sus duefos”; ad-
ministran esos negocios, llevaban animales a matar al valle de
Aragua y otras partes, donde vendian los cueros embarcados por
el puerto de La Guaira. Este Auto se mandé a pregonar en los
lugares de la provincia donde ocurria esta “irregularidad”. Alli
se hace referencia a los mayordomos y sus duenos, es decir eran
esclavos que ejercieron esta funcién en los “hatos”.!7*

El mismo alcalde, Sdnchez Morgado, el 17 de octubre de
16206, resalt6 que se debia tomar medida contra el problema que
expuso sobre el ganado y los cueros; se pidié reunir los papeles
sobre el tema para tomar una decisién.'”” Dos dias después, se
volvié a abordar el tema del cual el alcalde Sinchez Morgado era
parte interesada y fue a quien le dieron la potestad de “determinar
lo que mds convenga”. Por supuesto, solicité que los orejanos
se repartieran con asistencia de persona a satisfaccién, herrado
a tiempo con la marca de su dueno. Se prohibié que ninguna
persona se atreviese a tener orejano alguno en el valle de Aragua
ni en otra parte, con pena de diez ducados, sin mds prueba que

174 ACC., t. VI, pig. 149.
175 ACC., t. VI, pig. 152.
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encontrarlo en su poder sin marca de hierro. Asimismo, ninguna
persona de cualquier calidad que sea podia llevar ropa, vino, “ni
otro género de mercaduria” a vender en dichos hatos de ganados
ni en los valles de Aragua. Ningtin mayordomo podia vender ni
hacer trueque de cueros o manteca, con pena de perder las mer-
cadurias y el destierro. Para ello, se designé un veedor de todos
los cueros y ganados que entraren con obligacién de hacer saber
cualquier venta que se hiciere.'”

El 4 de febrero de 1645," se present6 el alcalde de Caracas,
Cristébal Quijano, asegurando que desde hace dias han faltado
“mucha cantidad de negros”, tanto del servicio publico como de
las estancias “y se han huido haciendo juntas para dichas fugas”,
solicité informar al gobernador y capitin general

“...se sirva de que, en las comiciones y titulos que (dé) su merced
a diferentes personas para el casttigo de los yndios rebeldes que se
han lebantado en la provincia de Nirgua y otras partes, sea con
calidad que antte todas cosas hagan correria en la provincia de los
llanos, donde ai noticia...” (sic).'”®

La zona de los llanos se convirtié en refugio de los indigenas
y esclavos fugados que hacian “juntas” para sobrevivir, lo que
segin argumentaban los cabildeantes: desestabilizaba la precaria
economia y, por ello, se levanté un informe para que los alcaldes
ordinarios lo presentaran al gobernador, donde se daba cuenta
sobre la situacién que se vivia en Caracas, Valencia y San Sebastiin
de los Reyes, por las salidas de ganados para Cumanagoto y otras
partes, suplicando que no permitiesen hacerlas

176 ACC., t. VI, pags. 154-156.
177 ACC., «. V11, pag. 93.
178 ACC.,, t. VII, pag. 93.
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“...obligando también a que los criadores de dicha jurisdiccién
beneficien y hierren los ganados, y que el que trajeren para la pesa
y abasto de esta ciudad sea de tres afos para arriba, porque de otra
manera serd impocible susttenttarse dicha ciudad...” (sic).'”

La ganaderia de esta zona estaba siendo sacada tanto por La
Guaira como por Cumanagoto, por ello Caracas corria el riesgo
de quedarse sin sustento, porque gran porcién de su alimentacién
provenia de la ganaderia de los llanos. No era poco el riesgo,
coyuntura que aprovecharon las élites que se formaban en torno
al ayuntamiento.

Segtin el testimonio de Carvajal, Francisco Martinez de
Espinosa, gobernador y capitdn general de la ciudad del Espiritu
Santo de la Grita y de Mérida, escribié que para 1645, una familia
de guamonteyes informaron que sus familias y parcialidades de las
riberas del rio Apure y Sarare, jurisdiccién de Barinas, que se une
al rio y puerto de Guayana, en cuyas riberas existia gran niimero de
indigenas, asi como “mucha summa de ganados vacunos y grandes
commodidades de tierras fértiles y abundantes” (sic).'® Miguel de
Ochogavia u Ochagavia, capitdn de la expedicidn, llevaba consigo
tres personas esclavizadas: dos varones y una hembra.'®

El 22 de junio de 1648, en el cabildo caraquefio se solicit6 que
se despachasen érdenes a los llanos para que no sacasen ganados

179 ACC, t. VI, pég. 94.

180 Se denomina Cajén de Arauca a las llanuras que se ubican entre los rios
desde el Orinoco hasta Guasdualito, con un promedio de cien leguas
de largo y treinta de ancho, cuyos abundantes pastos y aguas permiten
la proliferacién del ganado. CarvAJAL, Jacinto. Relacidn del descubrimiento
del rio Apure hasta su ingreso en el Orinoco. Le6n, Imprenta de la Dipu-
tacién Provincial, 1892, pdg. 83, reitera la informacién sobre la “grande
summa de ganado vaccuno”, pdgs. 84, 89, 96.

181 Ibid., pig. 122, 415.
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de las ciudades de esta gobernacién, por el dafio que hacen a
la republica,'® entendiéndose como la republica de los blancos
pudientes. Simultdneamente se ordené que no jueguen naipes,
dados ni otros juegos, requerimiento hecho a los mulatos, negros
esclavos, mestizas, mulatas libres, gente escandalosa y personas del
mal vivir, mandamientos que debian despacharse a los llanos para
que los cumpliesen.'® Se evidencia la diferenciacién existente entre
la republica de blancos y de los no blancos, racializados, oprimidos
y explotados a quienes se les llamé de “mal vivir”.

Para el cabildo del 9 de enero de 1651, se propuso al gober-
nador se pregone en La Guaira la solicitud de novillas y hacer
reparto entre herradores, bajo condicién que no maten terneras
ni vacas paridas y que no tengan hatos novilleros, con lo cual

dijeron estar de acuerdo, siempre

182  En estos documentos, siguiendo el lenguaje de la época, “republica” se
refiere: 1) El gobierno del publico, que se dice del gobierno de muchos,
como distinto del gobierno Mondrquico. Lat. “respublica’. Sa av. Empr.
66. “Porque en cada una de las tres formas de repablica: mondrquica,
aristocracia y democracia, son diversos los gobiernos”. 2) Asimismo, se
tomaba también por la causa publica, el comin o su utilidad. Por
ejemplo, fueron confiscados y publicados todos sus bienes, y juzgados
por traidores y enemigos de la republica. 3) Por extensidn se llaman
también algunos Pueblos. Fundé cada Apéstol su Iglesia, como queda
declarado, formando una perfecta Republica. Diccionario de Autori-
dades. .. 1bid., 1737, tomo V, pdg. 586. En muchas ocasiones, como
esta, se acoge a la tercera acepcién de pueblos diferenciados, por ello,
se encuentra, por ejemplo: reptiblica de indios, de “esclavos” o “negros”
o republica de “blancos”. En este sentido, fue un concepto utilizado en
la racializacién, en tanto, no eran tomados estos pueblos en términos
de equidad, sino de sometimiento.

183 ACC., t. VII, pdgs. 234-235.
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« . - .

que lo mesmo se ordene por el dicho sefior governador a las ciu-
dades de San Sevastidn y Valencia, en lo que toca a su jurizdicién,
y que su sefioria despache en esta rrazén las drdenes necessarias, y
también para que céssen las harretadas y sacas de ganados por los

anos y otros caminos estraviados para esta governacion y fuera de
1l y ot traviad ta g y fuera d
ella, entrando diferentes personas a el efecto en los de dichos llanos
sin tener aucién ni derecho, y los que la tienen se toman més de lo
que les puede tocar. Y el dicho sefior gobernador y capitdn jeneral,

ixo: que en todo procurard poner el rremedio mds combeniente a
d tod | d b t
que cesen los dichos dafios” (sic).'®

Esgrimian estos oligarcas trocados en “hateros” que el cumpli-
miento de esta orden debia extenderse a los llanos de San Sebastiin
de los Reyes y Valencia, donde no existian estas regulaciones.
Valencia comprendia el territorio que luego se asigné a la villa de
San Carlos de Austria, en la zona de los llanos del Pao y los rios
Tirgua y Cojedes. A finales de este mismo ano, se leyd en cabildo
una peticién del mismo Juan Sdnchez Morgado, ya citado, para
ese tiempo alguacil mayor del santo oficio de la inquisicién en
Caracas y criador de ganados vacunos en los sitios de Paya y San
Antonio, consignando una real cédula de acuerdo al Consejo de
Indias, hecha por pedimento del procurador general de la ciudad,
con lo cual se convirtié el problema en “interés del real haber de
su majestad”.

Los explotados pasaron de ser delincuentes contra la reptblica
de blancos a criminales de lesa majestad, de esta forma se solapé
todos los ataques contra esclavizados: zambos, mulatos, afrodes-
cendientes directos; asi como poblacién liberta de los mismos
grupos (mestizo, mulato, zambo) ademds de “gente escandalosa
y personas del mal vivir” que se realizé desde entonces hasta bien

184 ACC., t. VIII, pags. 81, 82.
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entrado el siglo XX, pasando por la republica independiente,
después de la ruptura con Espana, utilizando similares adjetivos
calificativos para convertirlos en delincuentes de Estado.

La real cédula condend los excesos causados en los ganados
vacunos en los hatos de la jurisdiccion de San Sebastidn y Valencia,
por tanto, se prohibié el saque de reses por los caminos de las
montanas de Chirgua, Pao, Tinaco, ni por San Sebastidn, para
evitar la matanza de reses para cuero, cebo y manteca que luego
eran llevadas tierra dentro y a diferentes partes, si no fuere por
el camino real. Desde entonces quedé prohibido hacer vaquerias
individuales, porque debian estar todos juntos y en conformidad,
ddndose de ello noticia a los “duefios” y quien faltase perdia su
derecho.'® La real cédula, indica que “personas con color”, es
decir a los negros descendientes de africanos los acusaban de estos
delitos en los llanos y sitios de Paya, San Antonio, Las Palmas,
Aricapano,'® La Platilla y el Tinaco, ademds de otros lugares y
términos de San Sebastidn de los Reyes, asimismo:

“...los criadores que tienen hatos en los términos de la ciudad de
la Nueva Valencia del Rey se ban a los otros agenos de los dichos
términos y hagen lo mismo, sin tener derecho ni accién alguna,
y quando ban a esto llevan mestigos, mulatos y yndios libres que
les ayuden, y éstos, en pago de ello, sacan también los ganados sin
tenerlos, llevindolos por los montes y por los llanos y no por los
caminos rreales que se trajinan, sin lizengia vuestra ni del cavildo,
con que no sélo a resultado el cometerse delitos, muertes y pleitos,
que, por defender sus hagiendas, los duefos les han sobrebenido,

185 ACC, t. VIII, pdgs. 101-103, el 22 de diciembre de 1651.

186  Aricapano, es el nombre antiguo del lugar donde se estableci6 el poblado
de San Andrés de Aricapano de Barbacoas, es decir Barbacoas, cerca de
El sombrero. Al igual que San Sebastidn de los Reyes conforma parte de
los llanos de Venezuela, aunque se ubican al sur del actual estado Aragua.
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sino que, con el estruendo que caussa el sacar el ganado por las
partes remotas, lo an passado a tierra de yndios de guerra y dejado
los hatos principales cassi despoblados...” (sic).'®”

Estos animales se llevaban a las provincias de Cumanagoto y
Cumand, por una parte, Mérida y La Grita, por otra, asi como a
otras provincias. Alegé que se encontraban alli mulatos, mestizos

e . . » .
e “indios libres que les ayudan”, a quienes, por supuesto, se deben
castigar por el dano a la hacienda real que asciende a:

“...faltando de ellos mds de sesenta mill cavessas y, en las matangas,
més de veinte mill arrovas de ¢evo y otras tantas de manteca, en
que, de mds del dafo que tan conosido se les a hecho y hasse a
los duefios, se me an husurpado grandes cantidades de derechos de
almoxarifasgoz, alcavalas y armada, pues siendo assi que se solfan
embarcar, bender y contratar en Caracas para estos rreynos, en seis
y ocho navios, mds de treynta mill cueros en cada un afio, oy no se
puede cargar un navio con seis mill; siendo la parte que en todas mis
Yndias se allava mds abundante de este jénero, suele en estos tiempos
haver faltado para él por las rragones rreferidas con que se an sacado
los ganados, y es nesesario apremiar a los criadores a que los busquen
para el sustento de Caracas en los meses que les toca...” (sic).'®

Estos indios libres, mulatos, zambos y mestizos son acusados
de la pérdida de 60 mil cabezas de ganado, 20 mil de cebo, 20 mil
de manteca, 26 mil cueros, ademds del fraude fiscal de almojari-
fazgo, alcabala y armada. Se alegé la incidencia en el surtimiento
de la carne a Caracas. Ordend, asimismo, que los duefios de hatos
vaquearan juntos suprimiendo los rodeos individuales y nombrar
un juez repartidor que diese a cada uno lo que tocare del prorrateo,
ademds de prohibir el desjarrete de ganado.

187 ACC, . V1II, pdg. 106.
188 ACC., t. VIII, pdg. 107.
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El 14 de julio de 1659, se informé que en el cabildo de San
Sebastidn de los Reyes se nombr6 el dia de afio nuevo el juez
repartidor que norma la real cédula antes citada, la cual no fue
obedecida por los ayuntamientos de otros lugares y, después dejé
de nombrarse, ademds que se solicitaba que los jueces dictaminaran
sobre “amojonamientos” entre partes, lo que no era su compe-
tencia. Se decidié entonces que el cabildo de Caracas nombrase
los jueces referidos en la real cédula de 1651.'%

El 2 de enero de 1652, se nombré a Francisco de Solérzano
y Rojas para asistir como veedor de los hatos de la provincia.'*
El dia 27 del mismo mes y afo, el alférez Diego Diaz Viscayno,
como procurador general de Caracas, envi6 la real cédula a los
“criadores” de la provincia para que sea acatada y tenga noticia de
ella en San Sebastidn de los Reyes y Valencia, entre otras,'”! con
la idea de ajustar cuentas de lo que correspondia a cada “criador”
segun su aucciéon.'”?

Ysabel Méndez de Toro, viuda del capitdn Andrés de Laya,
se le notificé que como “criadora” de ganado vacuno se le asigné
el reparto de carne para Caracas de mediados de enero de 1652.
Declaré que su hato estaba lejano de esta ciudad y para juntar el
ganado se ha de tener “mucha fuerza de caballos y gente”, por lo
que solicité comunique a las cinco primeras que deben hacerlas.
Las asignadas a Magdalena de Vera, viuda de don Juan Farfin,
también fueron rechazadas por causas similares, alegé que se le
“echaron las postreras pesas de abril y tres de mayo”, y no puede
cumplir porque estd sin gente para conducir el ganado porque se

189 ACC, t. X, pdgs. 255-257.

190 ACC., t. VIII, pag. 127.

191 El27 de enero de 1652. ACC., t. VIII, pags. 142-144.
192 ACC, t. VIII, pag. 143.
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han “juido todos” y no queda “mds de un negro” (sic) por lo cual
suplicé, se le excuse del servicio de carne.' En esta referencia
queda expreso que la faena de ganaderia la realizaban “negros”, es
decir africanos y afrodescendientes, ya fuesen zambos o mulatos.

Para el 12 de enero de 1658, el capitdn Sebastidn Dias, a
quien se asignd surtir de carne la ciudad en el mes de junio, alegé
que le era imposible hacerlo por la poca cantidad que tiene de
vaqueros y caballos para hacer el rodeo, por ello Diego Beldsquez
de Ledesma, Diego Bdsquez de Escovado y dofia Cathalina Rengel
de Mendoza, “criadores de ganado mayor en los llanos”, se ofre-
cieron para cubrir esa vacante (sic).'”

Para el cabildo del 16 de febrero de 1658, se presentd la misma
sefiora Rengel de Mendoza, quien expuso que tenia asignadas tres
pesas de carne para junio de ese ano, sumadas a otras cuatro en
enero del ano siguiente, las cuales habia aceptado porque tenia
vaqueros suficientes para acudir y hacer las faenas para llevar el
ganado a Caracas. Sin embargo, afirmé que no podia acudir ni
dar este abasto porque el gobernador y capitdn general le habia
desposeido de los indios de su encomienda.'” En este caso, ya se
refiere que los indigenas se hicieron hébiles en la faena ganadera.

Para 1653, por el rio Portuguesa estaban indigenas “arroche-
lados” y el capitdn Brea de Lezama emprendid, al afio siguiente,
contra los negros esclavos y cimarrones que asaltaban los hatos
de donde se llevaban reses, y llegd a una poblacién de negros a
80 leguas de San Sebastidn de los Reyes.!”® Cinco afos después,
en 1658 (fecha del inicio de la gestién de los misioneros), los

193 ACC,, t. VIII, pdgs. 147-148.

194 ACC, t. X, pag. 25.

195 ACC, t. X, pég. 39.

196 RODRIGUEZ. Los llanos: enigma... 1bid., pag. 97.
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espafoles de Guanare y Barquisimeto pasaban a los llanos para
esclavizar guamonteyes ademds de “rescatar” miel, cera de abejas,
plumas y otras “menudencias”, de dénde cautivaban indigenas, se
resefia la presencia en estos pueblos y llanos de espanoles, negros
y mulatos, cautivos y libres."”’

Para 1669 en la testamentaria del Provincial Francisco Mixares
de Solérsano y Catalina Hurtado de Monasterios, cuyas posesiones
descritas abarcaban un espacio desde Caracas hasta los Morros de
San Juan, con diversas haciendas y hatos. Se estimé la cuantia de
su fortuna en 2.918.327 reales.'”® Esta abarcaba esclavos, ganaderia
vacuna, caballar, mular y de cerda; las tierras y encomiendas de
Valle de la Pascua (actual El Valle, Caracas); Chirgua y Guacara del
ahora estado Carabobo; El Pao y Paraima, actual estado Cojedes;
asi como los hatos de San Juan de los Morros de Gudrico.

En las posesiones de Mixares de Solérsano quienes ejercian
de caporales en los hatos eran esclavos o mulatos. En el hato de
Paraima el caporal era “Bartolomé Diaz, negro esclavo”. En los

hatos de Chirgua y San Juan eran caporales mulatos esclavos, en

197 “...y alos demis gentiles de los dichos llanos, donde quiera que los
hallaren, los catequicen, ensefien y administren los sacramentos necesarios
a su salvacién, y lo mismo hagan a los espanoles que se hallen en los
mismo pueblos y llanos, negros y mulatos, cautivos y libres...”, el Dean
y cabildo eclesidstico de Caracas, 12 de septiembre de 1658, en: Ca-
RROCERA, Buenaventura de. Misidn de los Capuchinos en los llanos de
Caracas. Caracas: Academia Nacional de la Historia, 1972, 3 tomos,
cita t. 1., pag. 277.

198  Ynventario Divicion y Particion [sic] de los bienes que quedaron por
fin y muerte del Provincial Don Francisco Mixares de Solorsano y de
Dofa Catalina Hurtado de Monasterios. AGN, Seccién Testamentaria,
letra M, folios 1-462. Cfr. MENDOZA. “Presencia de la mano de obra
esclava...”, Ibid., pags. 7-18.
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el primero de nombre Pedro Zapata y, en el segundo, Domingo
Francisco; se documenta que también trabajaban Bentura,
Domingo, Francisco, Garsia, Juan, Josephe y Sebastidn, entre
otros. Todos definieron su oficio como ganaderos.'”

En 1680, el capitin Gregorio de Ascanio y Vergara, vecino
de Barquisimeto desde hacia cinco afnos, aseguré que los indios
gayones de esta jurisdiccion estaban alzados y rebelados sin obe-
diencia a la real justicia y que salen a los caminos reales a “matar
y saltear” a los pasajeros y roban publicamente los ganados ma-
yores, menores, asi como bestias caballares y mulares, ademds
de quemar hatos, “matando los pastores y guardianes”, mientras
otros huifan para que no los matasen. Argumentd que lo mismo
hicieron a unos esclavos que tiene en un hato de ganado en las
sabanas a una legua de esta ciudad, si los negros se fuesen negado
a entregarle los ganados a los indigenas por temor a perder la vida
y, de esta manera, “han consumido mds de dos mil reses a este
declarante”, en razén de esto le quedaban muy pocas.*® En este
mismo expediente, se evidencia el poblamiento del sitio y rio
Auro, junto a fray Agustin de Villabdnez, por ser tierras fértiles
de caza y pesqueria, a diez leguas de Barquisimeto. Este sitio, es
pie de monte de los llanos de Araure y el pueblo de Acarigua.

En los aspectos hasta ahora documentados, se puede definir que
en los siglos XVI y XVII, existid una poblacion africana y afrodes-
cendiente en los llanos de la provincia de Venezuela. El poblamiento
de ellos fue por San Sebastidn de los Reyes, Barquisimeto, Valencia y
Guanare, desde finales del siglo XVI. La impronta de trabajo africano

199  Ibid.
200 “Para que se castiguen a los gayones”, 1680. Barquisimeto, Oficina del
Cronista, 2008.
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fue en labores de mineria de oro y plata, en la pesca de perlas, en
oficios artesanales, domésticos, de verdugo, asi como labores agricolas
y pecuarias. De esta faena pastoril es muy posible que haya surgido
el trabajo de llano en Venezuela.
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COMUNIDADES AFROLLANERAS DEL
ANTIGUO AL NUEVO REGIMEN

La metrdpoli espafola transitaba en no pocas crisis politicas, la
Guerra de Sucesién del trono (1701-1713), las reformas borbé-
nicas del siglo XVIII, asi como el trdnsito al modelo liberal en el
siglo XIX, que trasciende la Ilustracién, cuyas marcas se encuentran
en las constituciones gaditanas que inciden en las declaraciones de
independencia de América, al igual que el ascenso de Napoledn
al trono, asi como su derrota.

Tal como afirmé Robinson, la esclavitud es consustancial al
capitalismo. No existe capitalismo ni modernidad sin esclavitud.*”!
En tiempo del gobierno de los borbones y sus reformas, hubo un
incentivo al comercio de esclavos, se consideraba como un bien
mueble cuyo precio se establecia de acuerdo a las caracteristicas,**

201 RoOBINSON, /bid.

202 Esta condicién se encuentra en el “cédigo negro” de Colbert, articulo
XLIV, donde les declaran como bienes muebles a los esclavos, y como
tales entran en la comunidad, y no tienen fuga por hipoteca, y se reparten
por partes iguales entre los coherederos, sin derecho de nacimiento, sin
estar sujetos a la Dote Consuetudinaria, a la Retirada de los Derechos
Feudales y de Linaje, Feudales y Seforiales, las formalidades de los
Decretos, o las reducciones de los Cuatro Quintos, en caso de disposicién
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entre las que se encontraban: tamano, condicién fisica, tonificacién
muscular, edad, entre otras. Disminuifa su cuantia poseer defectos
o “tachas”, una de las peores tachas era de “rebelde” o “cimarrén”.

Para 1720, Olavarriaga estimé que existian mds de 20 mil
negros huidos que obligaban muchas veces a los vecinos a tomar
las armas contra ellos, y que estos se perdian por falta de castigo,
llegando incluso a matar al “amo”. De San Sebastidn de los Reyes,
con tierras fértiles para el ganado; salfan anualmente cerca de dos
mil reses, en ocasiones para sacar sebo, el cual era utilizado como
manteca, “muchas reses que tenfan 15 y 16 arrobas de grasa”, y se
malograban dos mil cueros que no se trasladaban al litoral por el
excesivo costo. De Guanare, eran cuatro mil reses al afio, los cueros
eran convertidos en zurrones con los cuales se hacian las sacas de
cacao, ademds de trescientas mulas repartidas en la provincia.
Araure producia los vacunos que necesitaba para el consumo.?*

Cisneros afirmé que la real hacienda recibia anualmente 450
mil pesos en negros bozales o plata.*** En las villas de San Sebastidn
de los Reyes, Guanare, San Juan Bautista del Pao, San Fernando
de Apure y San Carlos de Austria, se producia ganado mayor,

por causa de muerte o testamentaria. “XLIV. Déclarons les Esclaves étre
meubles, & come tels ils entrent en la communauté, & n'ont point de
fuite par hypothéqué, & font partagés également entre les cohéritiers,
fans préciput, ni droit d’ainesse, fans étre sujets au Douaire Coutumier,
au Retrait Féodal & Lignager, aux Droits Féodaux & Seigneuriaux, aux
formalités des Décrets, ni aux retranchements des quatre Quints, en cas
de disposition a caufe de mort ou testamentaire”. [bid., pag. 403.

203 OLAVARRIAGA, Pedro José de. Instruccion general y particular del estado
presente de la provincia de Venezuela en los asios 1720, 1721. Caracas,
Ediciones Fundacién Cadafe, 1981.

204 CisNERros, Joseph Luis de. Descripcion exacta de la provincia de Benezuela
(sic). Madrid, Libreria General de Victoriano Sudrez, 1912 [1764], pdg. 178.
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yeguas, mulas y caballos. De San Carlos, afirmé que habia vecinos
con tan crecido nimero de reses que alcanzan a treinta o cuarenta
mil cabezas, mientras de las mulas en oportunidades desconocen
cuantas poseen, con 500 caballos de servicio. Igualmente ocurria
con la ganaderia caballar en Guanare, ciudad con tres mil ve-
cinos, quienes lograban tomar 180 mulas al afo, con 400 o 500
caballos de servicio cada uno. Los vecinos guanarefios pagaban el
diezmo a discrecién, porque desconocian el nimero de animales
que posefan. Tanto en San Jaime como Araure la ganaderia era
de menor proporcién.*”

San Sebastidn comerciaba de 20 a 25 mil pesos en ropas, viveres
y ferreterfa con Caracas. Desde San Carlos, se transportaban los
frutos a Caracas, Puerto Cabello, San Felipe y toda la Provincia,
con un consumo estimado en 50 mil pesos anuales en frutos
y viveres. Los contrabandistas, utilizaban las vias fluviales para
entrar y salir por Barcelona. Los del Pao, conducian sus productos
a la costa, con un monto cercano a los cinco mil pesos anuales.
Guanare comerciaba con Coro, San Felipe, Puerto Cabello y el
Nuevo Reino de Granada. En San Fernando y Guanare se pro-
ducia algodén con el cual hacian tejidos que comerciaban con El
Tocuyo y San Felipe.?*

Todo el comercio de ganado era, en gran proporcion, realizado
por indigenas y afrodescendientes zambos, mulatos y pardos,
quienes eran hdbiles pastores, como hemos evidenciado con an-
terioridad. En el transcurso del tiempo estos grupos se convirtieron en
una nueva etnia, conocida como los pueblos llaneros, mds propiamente
afrollaneros.

205  Ibid., pags. 75-78; 85, 86; 91-95; 123-134.
206 Ibid.
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DESTREZAS Y HABILIDADES DE LOS ESCLAVIZADOS AFROLLANEROS

Las destrezas laborales se valoraban altamente, ya fuese, entre
otras, en la elaboracién de zapatos, carpinteria, como alarifes,
musicos, domadores, leer y escribir. Se entregaban como parte de
las obras piadosas a favor de algin beneficiario, como fue cedido
el mulato Ygnacio Selidonio por su “amo”, en 1740, como esclavo
perpetuo de la cofradia de Nuestra Sefiora de la Concepcidn,
con el compromiso de cuidar y atender tanto la capilla como el
altar en todas las festividades de esta hermandad, con el deber
de aprender a tocar el 6rgano.*”” Dos décadas después al esclavo
Ysidoro se impuso tocar el arpa en las advocaciones y festividades
marianas. El Presbitero Juan Joseph Salazar, ordené en codicilio
que este esclavo sirviera a la Sefiora del Rosario en todas las cosas
a su beneficio, disposicién y gobierno de la virgen y, si resultase
util, quien lo tuviese debia procurar que aprendiese a tocar arpa

para las festividades y rosarios de la Madre de Dios.*®

207  Registro Principal del Estado Cojedes (RPEC). Protocolos. Documento
fechado el 7 de marzo de 1740, f. 6 y vto. al 11 y vto.

208 “manday es su voluntad dejarle a nuestra sefiora del Rosario que sale
en esta dha. villa en su rosario mensual pr ahora de la Yglesia Parroquial
de ella y en adelante si se fundase el Conv*. de Padres dominicos en
esta dha. villa huviese de salir de el su negrito esclavo nombrado
Ysidoro para que se le sirba como tal su esclavo a la dha. Senora y
Madre de D*. del Rosario en todas las cosas conducentes a dha. Sefora
y a beneficio suio entregdndosele a la persona que corriese con el re-
ferido rosario para que lo tenga a disposicién y gobierno y resultase
en util del servicio de la Santissima Virgen procurando su tenedor, el
que aprenda @ tocar arpa para las festividades y rosarios de la Madre
de Dios lo que se executte y cumpla por mis albaceas el que huviese
de usar de el”. RPEC. Protocolos. Documento fechado en San Carlos,
27 de noviembre de 1760, folios 61-62.
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En situaciones como esta, la musica era un acto celebratorio de
la religién para el devoto, “dueno” del esclavizado, mientras que
para él constituye un trabajo, sobre el que podia ser reprendido.
Aunque, de alli debié surgir también vinculos y posiciones que
trascendian a poder ocultar las religiones africanas detrds de la
imagineria de la iglesia catélica. Estas constituyen procesos de sin-
tesis entre las neo etnias que surgfan, como los llaneros. Asimismo,
las habilidades musicales adquiridas, sirvieron en festividades
no devocionales, de donde puede presentarse como hipdtesis
las habilidades con instrumentos criollos como el arpa, guitarra
de cuatro cuerdas o cuatro y la bandola, usadas en festividades
como fandangos y galerones, de dénde surge el joropo, los cuales
provienen de esta experiencia histdrica.

Del mismo documento citado, se presenta la posibilidad que,
en las casas religiosas como conventos, poseyeran propiedades de
esclavos; administrados por los presbiteros o curas que regian las
parroquias eclesidsticas, asi como la imposicién de oficios, cémo
ocurrié con los dos casos de esclavos citados anteriormente.

Personas de extraordinarias habilidades y destrezas, lograron di-
ferentes oficios y, por consiguiente, otros niveles. Lo que en algunas
haciendas se conocié como arboledillas, que eran espacios que los
“amos” dejaban a los esclavos para su cultivo y manutencién, y que,
en ocasiones, permiti6 la adquisicién de recursos con los cuales
pudieron comprar su libertad. En los llanos también existieron
situaciones similares de este tipo, no con arboledillas, sino con
otras actividades. El caso de Andrés de la Cruz Solérzano, vecino
de la villa de El Pao en el actual estado Cojedes, quien fue esclavo
del Marqués de Mijares, Francisco Mijares de Solérzano, a quien
comprd su libertad en 1730 por 350 pesos de plata acunada, sin
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faltar al cumplimiento de los servicios de los “amos”. Es decir,
realizaba lo que se le ordenaba y, ademds, se las ingenié para
aprender y practicar diversos oficios, como: criador de ganado
mayor, domador de bestias, comerciante y prestamista.””’

El negro Lorenso era zapatero, esclavo de don Francisco Juan
de Fuenmayor, clérigo presbitero y teniente de cura de la Iglesia
Parroquial de la villa de San Carlos, quien lo declaré como su

bien junto a Marfa Blasona, Angela y Joseph Amaro, en 1760.2'°

COMERCIO DE ESCLAVOS EN LOS LLANOS

La documentacién de archivo constituye un trabajo que apenas
se inicia, sobre la que se hace necesario una sistematizacion ex-
haustiva.?!" La posesion de esclavos fue signo de poder, prestigio
y riquezas. El mercado esclavista fue esencial en la consolidacién
del capitalismo mercantil, tal como lo fue el comercio de cacao,
tabaco, ganado, cueros o anil.

El esclavo se considerd un bien de produccién, por tanto, parte
del capital y las fortunas, porcién del inventario de las haciendas
ya fuesen agricolas o pecuarias (hatos). Por ello, se consideraba

su deterioro, reproduccién y desgaste.*'* Sin embargo, el esclavo

209 RPEC. Libro de Protocolos de la villa de San Juan Bautista del Pao,
1750-1786, sin foliar; Cfr. EscaLoNa, Marfa Omaira. “La Esclavizacién
en la jurisdiccion de Cojedes...”, Ibid., pig. 88-93.

210 RPEC. Protocolos. Documento fechado en San Carlos, 30 de mayo de
1760, folios 19 vto-21vto.

211  Seguidamente se expondrdn algunos resultados preliminares donde se
ha podido avanzar, en el Registro Principal del Estado Cojedes y en el
Registro Principal de Barquisimeto, Lara, entre otros.

212 “...Un esclavo tiene un precio, como un bien de produccién que oscila
segtin la edad, las condiciones fisicas, el sexo, la destreza adquirida y otras
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es productor, no producto, no es una maquinaria ni se produce
mecdnicamente. Aunque, tratado con crueldad extrema, al punto
de morir muchos en su captura y traslado, sus costes se prorra-
teaban entre los que sobrevivian.

Desde finales del siglo XV1I, existen registros de compra-venta
de esclavizados para los llanos. Francisco de Noguera, sargento
mayor y vecino de San Carlos, compré en El Tocuyo el negro de
nombre Antonio, el cual habia sido de Francisco Martin de Arroyo,
probablemente de la finca de la Otra Banda, por 320 pesos, asi-
mismo la negra Nicolasa de Luis de Silva y Pefia por 225 pesos.?"?

El 7 de octubre de 1678, el esclavo Juan de 40 anos, de nacién
luango, se vendié a Juan Navarro, vecino de la Guaira, por su
cunado Luis Martinez, a su vez fue traspasado a Francisco Freire
Govea, los testigos de esta transaccién fueron Ventura Sdnchez y

Juan Navarro.?!4

circunstancias. Existié un mercado de Esclavos como habia un Mercado
de Cacao o de Tabaco, es decir el esclavo no era considerado como ser
humano, sino era considerado como capital de produccién...” Maza
Zavara, D. E “La estructura econdémica de una plantacién colonial en
Venezuela”, en: La Obra Pia de Chuao, Caracas, UCV., 1968, pdg. 70.

213 Archivo Registro Principal de Barquisimeto. Seccién Escribanias de El
Tocuyo (Morédn) Legajo 1683 folio 3...ilegible

214 “...lo vendo por libre y quito de todo censo obligacién hipoteca, em-
bargo ni empefio por precio y cuantia de cuatrocientos pesos de a ocho
reales que por compra del me da y paga en dineros de contado los cuales
confieso tener recibidos en presencia de los testigos infrascritos (...) y
confieso yo el dicho Juan Navarro no valer mds que los cuatrocientos
pesos de venta y si mds vale o valer puede en poca o mucha cantidad de
la tal demasia o més valor que no conozco de ella hago gracia y donacién
al dicho comprador entre vicios y partes buena pura perfecta e irrevocable
con las cldusulas necesarias y sobre este caso renuncio las leyes del or-

denamiento Rl...”, RPEC. Protocolos, 1678-1700, libro 1, s/f.
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Las compra-ventas de esclavos, pagaban impuestos reales en
cuanto transaccién comercial. Por este motivo, Gaspar Herndndez
debia a la Real Hacienda seis pesos de Alcabala por las escri-
turas de un negro esclavo que vendié a Manuel Rumbos (vecino
de Barquisimeto) por la cantidad de 300 pesos, el 2 de marzo
de 1695.*" El Capitdn Bartolomé Gutiérrez de Noda, tres anos
después, como administrador de los reales haberes en la juris-
diccién de San Carlos, expuso que no se reportd ingresos en los
dos anos anteriores del regidor Antonio Rosado, entre los que se
encuentra la cantidad de treinta pesos por las escrituras de dos
esclavos vendidos. Asimismo, el capitdn Pedro Matheos Gomes,
no contabilizé diecinueve pesos de ocho reales por tres escrituras
otorgadas en su tribunal por la venta de una esclava que fue
comerciada por el Sargento Mayor Melchor Aldén a don Diego
Girén, por cuatrocientos pesos.

Los esclavos fueron dados como parte de las dotes de ma-
trimonios, como el caso de Marfa Thomasa Ventura Figueredo,
en la boda con don Pedro Joseph Ruiz Espejo, se entregd como
dote la “esclavita” Maria Catalina, junto con cien pesos y alhajas,
como testificé su madre, Maria Bernarda Figueredo viuda de
Félix Ventura Quinones. Asimismo, declaré que cuando su otra
hija, Gracia Maria, contrajo matrimonio con Antonio Rodrfguez
Ferndndez, la dote consisti6 en bestias, ganado, cocos, cucharas,
dos sortijas de oro con esmeraldas, una tabla de manteles, una
gargantilla de cuentas de oro torneadas, un par de sarcillos de
oro de filigranas con perlas y cien pesos de una “esclavita”, por lo

dado a cada una.?'

215 RPEC. Protocolos. Documento fechado el 7 de febrero de 1698, s/f.
216 RPEC. Protocolos. San Catlos, 25 de noviembre de 1760, folios 57-61.
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Para 1723, Melchor de los Reyes Pifiero y Antonia Aboyn
vendié al capitdn Don Gaspar de Salazar, vecino de San Carlos,
la esclava Marifa de la Concepcién, de 25 anos y Juan Antonio,
su hijo, de 2 afios, por un total de 450 pesos.*!”

En 1736, Bartolomé Gutiérrez de Enoda y su esposa Josefa
Nicolasa de Sosa, prestaron 200 pesos a Agustin Fonseca y Rojas,
con garantia de una esclava mulata de nombre Maria, de 10 afios, y
tres afios después la reclamaban porque el deudor no habia podido
pagar el compromiso.*'® Para 1740, en el testamento de Joseph
Herndndez de la Joya, hijo legitimo de Andrés Herndndez de la
Joya y dofia Marfa Morin de Barrios, vecinos de San Carlos, son
declarados tres esclavos: Juan Miguel y Maria Thomasa, ambos
de 20 afos, y Dionisia de 2 anos.?"”

El 15 de agosto de 1753, el capitdn Joseph Cipriano Garcia
Moreno, pardo libre, declaré que estaba vendiendo el negocio
que posefa con Bartolomé Camejo, vecino de Barinas, entre cuyos
bienes se encontraban: tierras en Quibor, cinco esclavos, tres ca-
ballos, numerosas yeguas, tres burros, una burra, quince mulas y

un burro hechor.??°

217  Archivo Registro Principal de Barquisimeto. Seccién Escribanias de El
Tocuyo (Morédn) Legajo 1723 folio 82.

218 RPEC. Protocolos. Documento fechado el 31 de marzo de 1740, . 12 vto.

219 RPEC. Protocolos. Documento fechado el 25 de enero de 1740, f. 3 y
vto. al 4.

220  Archivo Registro Principal de Barquisimeto. Seccién: Escribanias de El
Tocuyo (Morén) Legajo 1753 folio 59 al 62. Se denomina como “burro
hechor” al garanén o semental, es un asno que al nacer se selecciona
por la estampa y porte de los otros y es criado entre caballos, de quienes
aprende sus hdbitos de comportamiento y olor. Criado como caballo,
se cree tal y al reproducirse se aparea con yeguas y no con burras. De
estas reproducciones se obtiene la mula. Eran muy preciados, mientras
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Teresa Silva y Pena junto a su marido Félix Hurtado, infor-
maron que el vecino de San Carlos Gabriel de Aleta, suministr6
quinientos pesos en yeguas para la solicitud de censo ante la ca-
pellania de Don Joseph Linares y Valera, sobre la hipoteca de la
posesién de la Otra Banda (en la zona de El Tocuyo), la cual tiene
canaverales, trapiche, fondos de cobre y diez piezas de esclavos,
el 2 de agosto de 1754.%!

LA ESCLAVIZACION Y LAS LUCHAS INDEPENDENTISTAS
DECIMONONICAS

En las guerras por las independencias, las relaciones esclavistas
colocaron al descubierto las tensiones entre propietarios y no
propietarios, entre herederos de la modernidad y quienes nada
posefan. Entre quienes sustentan con su fuerza de trabajo la pro-
duccién que enriquece el mercado mundial, pero que poco o nada
de ello les queda. Entonces, se encuentran una variada cantidad
de solicitudes legales para incentivar que aquellas personas escla-
vizadas se incorporaran a uno u otro bando. Por ello, tanto los
que estaban con las fuerzas del rey, como quienes insurgfan contra
los realistas, ofrecian como paga la “libertad” para los esclavos
que se incorporaran a sus filas. En ese contexto, parece que era
mds importante la consecucién de reclutas que la libertad de los
esclavizados.

una res tenfa un valor promedio de 4 a 6 pesos por un burro hechor no
se valoraba en menos de 15 pesos, algunos llegaban a la extraordinaria
suma de 200 pesos.

221  Archivo Registro Principal de Barquisimeto. Registro Principal del Estado
Lara Sala 73 Escribanias de Mordn Legajo de 1754 folio 34 Hipoteca
por dona Marfa Teresa de Silva y Pefia y su marido de la finca de Otra

banda. 2-8-1754.
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En aquel momento, en los inicios del siglo XIX, los esclavos
prefirieron asumir el partido del rey que el de los blancos criollos,
quienes los sometian directamente, porque los peninsulares eran
menores en cantidad, vivian en la metrépoli y ni siquiera los co-
nocian. Thibaud opiné que la rebelién masiva de las poblaciones
mestizas o negras contra el poder republicano, se manifesté “como
el momento fundador en el que se forja el estilo particular de
combate propio de Venezuela: una guerra popular con un fuerte
contenido «racial»”.***

Este mismo es el caso de los llaneros descendientes de indigenas
y esclavos africanos, quienes fueron llamados por los cuerpos de
los realistas hasta la muerte de Boves, cuando asumié el liderazgo
José Antonio Pdez. Son las mismas fuerzas llaneras y en honor a la
verdad, como ya lo ha advertido Vallenilla Lanz, llaneros también
acompafaron la expedicién de reconquista, motivo por el cual
Juan Germdn Roscio expres6 en carta a Bolivar que la propuesta
de paz de Morillo no era creible mientras tuviesen criollos para
hacer la guerra.””

222 Tumsaup, Clément. “Formas de guerra y mutacién del Ejército durante
la guerra de la independencia en Colombia y Venezuela”, en: RODRIGUEZ,
Jaime E. Revolucion, independencia y las nuevas naciones de América.
Madrid, Fundacién Maprere Tavera, 2005, pédgs. 339-364, cita pdg.
348.

223 VarLLeniLLA Lanz, Laureano. Cesarismo democrdtico y otros textos. Caracas,
Biblioteca Ayacucho, 1991 [1919], pédgs. 27, 28. Cfr. Izarp. Miquel.
“Libertarios, patriotas y embaucadores. Venezuela los llaneros y la In-
dependencia”, en: CHusT, Manuel y VAzQuez CIENFUEGOS, Sigfrido
(edits.). Y la independencia de Iberoamérica se hizo. Varios procesos, miil-
tiples enfoques, una mirada global. Santiago de Chile, Ariadna ediciones,
2021, pédgs. 201-219, realiza una revisién de las multiples versiones de
la Historia Oficial (HO) que no logra comprender la dindmica de los
pueblos llaneros en la llamada guerra de independencia.
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Tanto Boves como Péez se hicieron llaneros. Aprendieron con
estas comunidades sus actividades hasta desarrollar las habilidades
y destrezas necesarias. Quien mejor explica esta formacién es Pdez,
refirié que, por un altercado personal en Yaritagua, debié irse al
hato La Calzada de Manuel Antonio Pulido en Apure. Al llegar,
el encargado o mayordomo era un esclavo de nombre Manuel,
conocido como Manuelote, a este le dijeron que el recién llegado
venfa a espiar su conducta y quedarse con su puesto en la hacienda.
Por este motivo, le traté con mucha dureza, asigndndole los tra-
bajos mds rudos, como la doma de caballos, y montar solamente
caballos salvajes, pastorear de dia, en el sol abrasador, actividad
poco agradable; por las noches le mandaba a velar las madrinas®*
de reses que no escaparan. Asimismo, le ordenaba el corte de
maderos para cercas con hacha y arrojarse al rio, sin saber nadar,
para servir de gufa de los ganados de una ribera a otra.””> No es
aventurado afirmar entonces, que las habilidades que utilizé Pdez
para la guerra de guerrillas contra las fuerzas fieles al rey, fueron
aprendidas de la herencia africana de la ganaderia.

En esta formacién de llanerias, era de importancia la soga, la
lanza y la daga. Ramon Pdez,? hijo del general referido, relaté que

224  En el llano una Madrina es un grupo de reses en marcha o en un lugar
determinado. En Argentina se llama asi a una yegua con campanitas en
el cuello, como querencia, para que guie a donde hay bestias cerreras.
Armas CHITTY, ]. A. de. Vocabulario del haro... 1bid., pg. 138. Luis
Jara, mi abuelo materno, contaba que en su arreo la mula madrinera
era la que estaba a la cabeza y guiaba las siete restantes, y esta llevaba
una campanita. Al malograrse, a todo el arreo le cay6 un dano.

225 PAez, José Antonio. Autobiografia. Nueva York, Imprenta de Hallet y
Breen, 1867, 2 vols., cita vol. I, p4gs. 9, 10.

226 PAez. Wild Scenes. .. Ibid., pig. 178; continta “The lance comes next
in importance, and in their hands is quite a formidable weapon, which
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la lanza era fabricada del 4drbol de albarico endurecido al fuego,
cerca de diez pies de largo, no mds ancha de un bastén coman, pero
mis resistente. En un extremo aguda, donde se fijaba un apunta
de hierro, rodeadas por aros sueltos, con los cuales espantaban los
animales al sonarle en las orejas. Estas lanzas fueron famosas por la
utilidad bélica que les dieron los llaneros. Era comun el decir que era
invencible con soga, lanza, punal o espada. Esta tltima era con filo
doble, copa ancha invertida y guarnicién de plata. Armas temidas
por los adversarios de los llaneros en la guerra de independencia.

Testimonios de los soldados britdnicos aportan ideas en torno
a los llaneros. Se debe considerar que su lugar de enunciacién es
Europa, en tal sentido, existe una carga de racializacién en torno
a lo que perciben y entienden. Un oficial naval, quien llegé con
destino a los llanos, describié a los indigenas de “cuerpo mds bien
pequefo y su constitucién un tanto débil”, por lo que fueron ex-
terminados en las minas en razén de lo cual debié traerse africanos,
en el supuesto de la resistencia fisica. Del cruce de ambos grupos
humanos surgié el zambo: “notable por su valor, intrepidez y su
crueldad”; continta el texto del expedicionario: “este equilibrio
de cualidades y defectos que existe en el zambo, lo convirtié en
un elemento de gran valia que fue esgrimido contra los espafoles
cuando resurgié la revolucién”.**” Los describié como:

they are enabled to handle with great dexterity, from their constant
practice with the garrocha or goad with which they drive and turn the
cattle. As an element of war, the lance has become celebrated in the
country, having rendered the cause of Independence the most effectual
service in repelling the attacks of the sanguinary hosts sent by Spain
against the indomitable ‘Rebeldes’ of Colombia”, Pdez. Wild Scenes. ..
1bid., pag. 47.

227 Anénimo [Cowe, capitdn]. Recollections a service of three years during
the war of extermination by an officer the Columbian Navy. London,
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“...La apariencia fisica del zambo no dista mucho de la del negro,
aunque el color de su piel es mucho mds claro y sus facciones han

mejorado un poco, sin embargo, el cabello conserva la dureza del

pelo del africano”.**®

De estos zambos, juzgados como crueles por el oficial naval,
terminé alegando a su favor, por la forma como fue su com-
portamiento, afirmé: “...Ahora quiero hacerles justicia y decir
de ellos que, con raras excepciones, fueron siempre obedientes,
disciplinados y muy tratables...” La descripcién del cardcter del
zambo, es la misma que se ha dado de los llaneros, asi como la
ubicacién geogrifica en las riberas del Orinoco y sus afluentes.
Continué la narracién: “Una de las caracteristicas del zambo es el
total desconocimiento del peligro, o, mejor dicho: la indiferencia
ante él. No importa cudn grave sea. Es mds, los inconvenientes,
los obst4culos lo envalentonan...” ?®

Este zambo, descrito en este relato, es el mismo llanero que
acompand a los insurgentes contra las fuerzas del rey. Se refirié Cowe
a los llaneros como hombres musculosos, capaces de resistir gran
fatiga, astutos, engafiosos y propensos a la venganza, en la cual

empleaban la pasién que esté a su alcance.”® Para Siso, en las

Hunt and Clarke, 1828, 2 vols. Traduccién: ANONIMO. Relato de un
oficial inglés sobre la guerra a muerte, 1828, Caracas, Ediciones Centauro,
1977, pags. 220, 221. El autor es el capitin Cowe, segin MONDOLEI
Gupar, Edgardo. Pdez visto por los ingleses. Caracas, Academia Nacional
de la Historia, 2005, pdg. 133.

228 Ibid, pég. 221.

229  Ibid.

230 “The Llaneros are a tall, muscular set of men, capable of great fatigue,
and are commonly abstemious, but they are deceptive, cunning, and
prone to revenge. The latter passion, they will employ every means in
their power to gratify, and that in the most cruel and sanguinary manner
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comunidades llaneras hubo sintesis entre espanol, indigena y
africano, porque en “ese medio hizo su entronque el espafnol con
el indigena habitante de la llanura. Pero, al mismo tiempo, el
negro también lo acompané a poblarla”, estos llegaron como ma-
yordomos unos y como cimarrones préfugos otros, desde Caracas,
Aragua y del Tuy, entre otras ciudades. De estos proviene el zambo
llanero (indigena, africano, con tinte espafol).”' Mathews, con
opinién similar, dice que la composicién étnica de los habitantes
del llano, variaba de una a otra provincia; sin embargo, “general-
mente prevalecia el zambo, o mezcla de indio y negro” aunque
los indios atendieron rebafos.*?

Las riberas del Orinoco y sus afluentes, por los llanos, fue
donde Boves y Yanez ejecutaron el proyecto de armar a los esclavos
contra sus amos, con el fin confesado de disponer de una numerosa
“tropa de bandidos”.*? Los mismos que después siguieron a Pdez

como parte de los insurgentes contra la corona.

they can devise”. ANONIMO. Recollections a service. . ., t. 2, pig. 184. En
este pdrrafo nada dice el texto del color de los llaneros, que el traductor
asigné como blancos: “El llanero es mds bien blanco, alto, musculoso,
con gran capacidad para resistir la fatiga; por lo general son abstemios,
muy astutos, socarrones y propensos a la venganza; para satisfacer esta
tltima pasi6n tienen una enorme paciencia...”, ANONIMO. Relato de un
oficial inglés. .. Op, Cit., pag. 313. Sin duda, puede que existiesen llaneros
blancos, pero en lineas generales este no era su color.

231  Siso, Carlos. La formacién del pueblo venezolano. Caracas: Ediciones de
la Presidencia de la Republica, 1986 [1939], pags. 454-463.

232  Marugws, Robert Paul. Violencia rural en Venezuela, 1840-1858: an-
tecedentes socio-econdmicos de la guerra federal. Caracas, Monte Avila
Editores, 1977, pdg. 82.

233 AnonNimo [VoweL]. Campaigns and Cruises. Venezuela And New Granada
and in the Pacific Ocean from 1817 to 1830. London, Longman and
Co., 1831, 2 vols. Traduccién: ANONIMO [VOwEL]. Camparias y cruceros
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Para ellos era importante el caballo, asi como las barcas que,
en invierno eran la via de comunicacién a través de caudalosos
rios. En ellas se adecuaron una serie de embarcaciones para la

234 Por este motivo, la armada

guerra, denominadas flecheras.
era importante. Una muestra de ello, fue descrita por el mismo
general Pdez, cuando relaté el intento de tomar un convoy de
flecheras realista, mandando a que el capitdn Vicente Pefia se
colocase el sombrero tricornio del gobernador Lépez, aunque
fue descubierto, logré tomar cuatro y se dirigié al Apurito para
después remontar el Apure y batir otra escuadrilla en Puerto
Nutrias.?

Quizds, la mds nombrada hasta ahora, es la “Toma de las

flecheras”, el 6 de febrero de 1818, cuya versién divulgada es

(Memorias de un oficial de la legion britdnica). Madrid, Editorial América,
c. 1916, cita pag. 57.

234  “La flechera es una especie de canoa adaptada en su forma para la na-
vegacién por los rios americanos, a veces cenagosos y no siempre muy
profundos; pero también resulta una embarcacién muy marinera. Su
tamafio suele variar entre treinta y cinco y cien pies; su borda es en
extremo chata, teniendo una proa y una popa muy agudas. Las mds
grandes embarcaciones no llegan a tener en la popa mds de un pie. Las
pequefias van armadas con un cafién de 12 y las de mediano tamafio
con una de 18. Las mds grandes tienen dos cafiones de 20 o 18. Esos
cafiones son movibles y se colocan en la parte visible para el enemigo.
Las flecheras de primer grado, cuentan con tres méstiles movibles, de
los cuales se cuelgan esas velas que en la jerga de los hombres de mar de
Inglaterra se llaman «paletas de carnero»; las pequenas, en cambio, solo
tienen un méstil y una pequena vela cuadrada. Las velas, rara vez son
usadas, solo durante las muy oscuras o en caso de extrema necesidad;
por lo general las flecheras marchan al impulso de remos, al igual que
los bongos”. ANONIMO. Relato de un oficial inglés. .. Ibid., pag. 219.

235  PAez. Autobiografia... 1bid., vol. 1, pags. 112, 113.
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la escrita por el oficial naval inglés, arriba mencionado, lo cit6

Piez en su Autobiografia.

236 Bolivar con sus tropas hambrientas,

236

Ibid., vol. 1, pags. 142, 150. Cfr. con ANONIMO. Recollections a service. ..
tomo 2, pdgs. 176-180, traducido por Pdez: “The latter could not be
accomplished, as he had no boats of any description, or timber to
construct rafts; but about midway across the river was a fleet of sixty
flecheras which belonged to the enemy, and were well armed and
manned. Bolivar stood on the shore gazing at these in despair, and
continued disconsolately parading in front of them, when Paez, who
had been on the lookout, rode up and enquired the cause of his dis-
quietude. His Excellency observed, “I would give the world to have
possession of the Spanish flotilla, for without it I can never cross the

» «

river, and the troops are unable to match.” “It shall be yours in an hour,”
replied Paez. “It is impossible,” said Bolivar, “and the men must all
perish.” “Leave that to me,” rejoined Paez, and galloped off. In a few
minutes he returned, bringing up his guard of honors, consisting of 300
lancers selected from the main body of the Llaneros, for their, proved
bravery and strength, and leading them to the bank; thus, briefly ad-
dressed them: “We must have these flecheras, or die. Let those follow
Tio" who please. And at the same moment, spurring his horse, dashed
into the river and swam towards the flotilla. The guard followed him
with their lances in their mouths, now encouraging their horses to bear
up against the current by swimming by their sides and patting their
necks, and then shouting to scare away the alligators, of which there
were hundreds in the river, till they reached the boats, when, mounting
their horses, they sprang from their backs, on board them, headed by
their leader, and to the astonishment of those who beheld them from
the shore, captured every one of them. To English officers, it may appear
inconceivable that a body of cavalry, with no other arms than their
lances, and no other mode of conveyance across a rapid river than their
horses, should attack and take a fleet of gun-boats amidst shoals of
alligators; but strange as it may seem, it was actually accomplished, and
there are many officers now in England who can testify to the truth of
it. The strength with which nature has endowed; General Paez, is sur-
prising. He will at any time, for mere sport, when his troops are catching
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sin reservas, alimentos o viveres para el ejército, a un margen

del rio, mientras de la otra orilla pacian un rebafio de ganado.

El Libertador expresé que la busqueda de estas reses no podia

realizarse por la carencia de embarcaciones, madera o balsas de

ningun tipo. En medio del rio siete flecheras bien armadas y

142

wild cattle by means of the lazo™ single out a bull from the herd, and
following him on horse-back seize him, while at full speed, by the tail,
by a sudden twist of which he will throw the animal over on his side.
If upon any excursion he meets with a tiger or wild boar, he instantly
transfixes: him with his lance... From thirty to forty men have been
known to fall by his single arm in one engagement, and he is unques-
tionably the first lancer in the world. He has, since he has risen into
notice, generally had from 3,000 to 4,000 men under his command,
all of the Llanero tribes, and these form by far the most formidable
native force in the Republic; with their aid and by his own indefatigable
assiduity he was always able to hold Morillo in check. Paez has ever
proved himself a most inveterate enemy to the tyrannical dominion of
Spain, and a terrible avenger of his country’s injuries. For weeks and
months he has followed the steps of Morillo, unceasingly clinging to
him like his shadow, and upon every opportunity dashing into his camp
at night with frequently not mere than from 150 to 200 men, slaugh-
tering all whom he encountered, and on every occasion cutting his way
back with very trifling loss. At other times; when the Royalist army was
passing through the country; he would seize a favourable moment, when
they were fatigued by a harassing day’s march, to drive off all their cattle
and baggage mules, leaving them without provisions. It was ack-
nowledged by Morillo, that, upon one occasion, when marching from
Caraccas to Santa Fe de Bogota, he was deprived of upwards of 3,000
men, and the whole of his military stores, by the unceasing attacks made
upon him by Paez and that he was in consequence obliged to abandon
the object of his expedition until he was reinforced.”

" A Péez le llamaban Tio, o Taita, el primer como hermano de uno de
los progenitores y el segundo significa padre.

“Lazo: de enlazar, amarrar el ganado con una cuerda o lazo.



tripuladas en posesién del enemigo realista. Expresé Bolivar:

“Darfa el mundo entero por apoderarme de la escuadrilla es-

pafola, porque sin ella no puedo cruzar el rio y las tropas no

pueden marchar”. Pdez replicé que de su cuenta corria, y escogié

un grupo de principales de los trescientos lanceros de su Guardia

de honor, por valor y fuerza, a quienes dijo que debian apode-

rarse de esas flecheras o morir, que le siguieran los que quisieran:

“...Al mismo tiempo, picando espuelas a su caballo, se lanzé
con ¢él al rio y le hizo nadar en direccién a la escuadrilla. Siguiéle
la Guardia con las lanzas en la boca, nadando con un brazo y
acariciando con la otra mano los cuellos de los caballos, animan-
dolos a nadar contra la corriente y dando voces para ahuyentar
la multitud de caimanes que habia en el rio Apure. Llegaron asi
a los botes, y montando los caballos se lanzaron de sus lomos a
bordo de aquellos, guiados por su jefe y con gran admiracién
de los que los observaban desde la orilla del rio, se apoderaron
de todas las flecheras. A oficiales ingleses parecerd inconcebible
que un cuerpo de caballeria, sin mds armas que las lanzas, ni
otro medio de trasporte que el caballo en la rdpida corriente de
un rfo, ataque y tome una escuadrilla de cafoneras, en medio
de una multitud de caimanes; pero por extrafio que parezca el
hecho, es cierto, y existen hoy muchos oficiales en Inglaterra que

pueden dar testimonio de é1”.%

Estas hazafas dejaban pasmados a locales y fordneos, asimismo

fueron las que posibilitaron la derrota del poderoso ejército de

reconquista, quien a decir de Muriel Herndndez: son los llanos

los que vencen a Morillo,*® con las “cuadrillas indisciplinadas”

237
238

PAEz, Ibid., vol. 1, pdgs. 145, 146.

MurieL HERNANDEZ, Manuel. Manuel Lorenzo: militar y gobernador
de Santiago de Cuba. Memoria para optar al grado de Doctor en Historia.
Madrid, Universidad Complutense, 2012, pags. 206-208.
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descritas por los britdnicos. Thibaud, refiere la forma de enfrentarse
los cuerpos llaneros como de guerra irregular, como guerrillas de
ataques rdpidos, certeros y mortales con retiradas veloces. Los
militares de la legion, llegaron con la finalidad de reorganizar estas
fuerzas hasta presentar la guerra tipo europeo de gran estilo, como
Carabobo. Para el mismo autor, el arquetipo del llano como zona
de refugio fue poblado mayoritariamente por pardos, zambos y
negros esclavos o libres y, al momento de Boves, eran “hordas”
negras,” es decir, los ejércitos afrollaneros fueron los que se lan-
zaban contra los blancos.

Estas tropas llaneras, aprendieron sus habilidades de la ca-
cerfa de animales salvajes y de ganado, las cuales readaptaron a
los enfrentamientos bélicos. Poca diferencia existe entre la forma
como destrozaban las fuerzas rivales, con relacién a las técnicas
de cacerfa de animales salvajes. Dice el oficial Cowe, que eran
hombre fuertes y atléticos que no vestian uniforme ni parecian
adaptados a la “vida civilizada”. No exageraba, el 28 de marzo
de 1819, le escribié Bolivar al Vicepresidente que se necesitaban
efectos de botica, es decir, medicinas que pudiesen reemplazar las
consumidas, asi como “vestidos para una gran parte de la tropa’,
si no hubiere vestimentas, solicité le enviaran “siquiera algunos

géneros para hacer guayuco a los soldados que estdn desnudos
del todo”.#

239  Tuisaup, Clément. Repiblica en Armas. Los Ejércitos Bolivarianos en la
Guerra de Independencia. Bogotd, Planeta, 2003, pdg. 130.

240 ANONIMO. Relato de un oficial inglés. .. 1bid., pég. 79; Oficio de Bolivar
para el Vicepresidente de fecha 28 de marzo de 1819, en: O’LEARY,
Daniel. Memorias del General O’Leary. Caracas, Imprenta de la Gaceta
Oficial, 1879-1885, 34 tomos, cita t. XVI, pdgs. 290, 291.
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Los ataques de los llaneros eran rdpidos, certeros y mortales.
Acosando al enemigo, rodedndolo, con asaltos flexibles, constantes,
dejandolo sin alimentos, cercdndoles con fuego al quemar las
sabanas cercanas. Arremeter y retirarse. La destreza ecuestre, el
conocimiento exhaustivo de la geograffa. Esta guerra irregular, en
especial entre 1815-1818 es, para Thibaud, un “periodo funda-
mental y, para decitlo todo, definitorio, de la guerra de indepen-
dencia”,**! cuyos ejecutores fueron los llaneros, descendientes de
indigenas y africanos. La presencia de los britdnicos, tenfa como
finalidad cambiar este tipo de enfrentamiento de guerrilla, hasta
presentar una guerra de modelo europeo, como la de Carabobo
de 1821, mediando otras normas bélicas. Una vez ganada y esta-
blecida Colombia, fue extendida al sur del continente.

En la campana de Carabobo fue preponderante la incidencia
de las fuerzas llaneras, descendientes de indigenas y afrodescen-
dientes, que lograron la logistica de ganado vacuno, caballar y
mular para el sustento del conflicto, asi como su actuacién en el
mismo campo de batalla. Estos afrollaneros, son los mismos que
a lo largo del siglo XIX continuaron buscando las reivindicaciones
que, después de Carabobo, le fueron escamoteadas por las oligar-
quias de la modernidad, quienes asumieron el poder.

241 Tuisaup. “Formas de guerra y mutacion...”, [bid., pig. 356.
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DEMOGRAFIA AFROLLANERA
EN VENEZUELA

McKinley afirmé la existencia de una cantidad superior de pardos
en la Venezuela de finales del siglo XVIII, en tiempos que ante-
ceden la independencia: “...La inmensa mayoria de las «castas»
eran de gente de color de sangre mezclada y con descendencia
africana, a los que se llama comtinmente pardos”,*** situacién que
no varié en el siglo XIX. El estudio de la demografia es importante
en la comprensién de la afrodescendencia en el llano venezolano,
donde los registros consultados brindan una situacién similar de
mayoria afrollanera, entonces denominada como “pardos”. El
concepto de pardos asumié preponderancia desde finales del siglo
XVIII con la real cédula de “Gracias al sacar”, mientras disminuy6
el uso de vocablos que aluden a mulatos y zambos. A pesar de lo
incompleto de los registros existentes, se puede evidenciar una
impronta alta de africania en esta zona.

En Barinas, existen investigaciones que documentan presencia

esclava, al menos, desde finales del siglo XVI, vinculado con el

242 MckiNLEy, Michael. Caracas antes de la Independencia. Caracas, Monte
Avila Editores, 1993, pag. 22.
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cultivo de tabaco y, por supuesto, a la ganaderia con las cuales
hacian las envolturas de los productos exportados. Para 1620,
se estimé una poblacién de doscientos esclavos, que produjeron
seis mil arrobas de tabaco que se exportaron por Maracaibo.
En 1657, el Obispo Diego de Banos Sotomayor, calculé 375
negros esclavizados en Barinas y, para 1676, sesenta esclavos,
disminucién que atribuye la investigadora Ruiz Tirado, a una
crisis regional en la produccién tabaquera.”*® Aunque es posible
que hubiese deficiencia en los registros o fugas de los esclavos,
en todo caso, nada de esto estd documentado en lo que hemos
revisado hasta ahora.

Virgilio Tosta afirmé que convertir un lugar como Barinas, en
un nombre reconocido en el mundo, estuvo vinculado al cultivo
del Tabaco, asi como el aporte esclavo de extraordinaria capacidad
de alegria y sensualismo.?** Muchos de estos esclavos se introdu-
jeron a Barinas por Mérida. En 1669, se atribuy6 la pobreza de
Barinas a la falta de esclavos e indios. Por supuesto, para finales
del siglo XVII, ya habia en esta zona mulatos y zambos fugados
y; de igual forma, perseguidos. Para entonces, se citan casos como
los de Salvador y Juan quienes hacian el oficio de pregoneros lo
cual indica que sabian leer y escribir, en 1709 el primeroy 1713
el segundo.?®

Olavarriaga, en 1720, alerté a las autoridades realistas sobre
la existencia de mds de 20 mil negros huidos en la provincia,
los cuales, en diversas oportunidades, se sublevaron contra sus

243  Ruiz Tirapo, Mercedes. 1abaco y sociedad en Barinas, siglo XVII. Mérida,
Universidad de los Andes, 2000, pdgs. 205-211.

244 Tosrta, Virgilio. Historia de Barinas. Caracas, Academia nacional de la
Historia, 1986, pdgs. 59, 77.

245 Ibid., pags. 207 216, 223.

148



“duefios”, alegd que esto se debe a que no eran castigados con
suficiente fortaleza.?

En las Relaciones Geogréficas de 1767-1768, se informé que
en San Sebastidn de los Reyes, El Sombrero y Calabozo, existieron
companias milicianas de blancos, por una parte, y de pardos, por
otra. En San Sebastidn, con trescientos cada una, con oficiales,
maestro de campo y sargento mayor. En El Sombrero, con cien
personas cada una. Calabozo, es un vecindario con ciento cincuenta
vecinos; el teniente y justicia mayor tenfa fundadas dos companias,
una de blancos y otra de pardos, cada una con doscientos hombres
mds o menos. Se calculé que en San Sebastidn habia 200 vecinos
en 14 casas de tejas y, las otras, son viviendas de paja, “buxios” les
dice.?”” Ubaldo Ruiz, relata que Calabozo, para 1780, contaba
con dos companias urbanas de blancos, y dos de pardos, e indica
la presencia de alarifes y albaniles, asi como el dinero suficiente
para mantener estas fuerzas, también hubo el barrio de pardos, o
barrio Arriba, con patronimico de Las Mercedes.?*® Armas Chitty
contabilizé 180 esclavos en la zona de Tucupido entre 1787-1798.2%

Se document$ en la jurisdiccién de la villa de EI Pao 20.900
almas, 5.000 en la dnica parroquia que cuenta, de los cuales son 200
blancos, 200 de indigenas y, el restante, de pardos, es decir. 4.600.
Se estimé que la ganaderfa vacuna asciende a 14.000 reses, mds o
menos, 4.000 caballos, 16.000 yeguas, 500 mulas y 1.000 asnos.**

246 OLAVARRIAGA, [bid., pag. 17.

247 ALTOLAGUIRRE Y DUVALE, Angel de. Relaciones Geogrdficas de la Gober-
nacion de Venezuela (1767-68). Madrid, Real Sociedad Geogréfica, 1908,
pags. 20-30.

248 Ruiz. “El barrio de los pardos” ... 1bid., pags. 6-8.

249 Armas CHITTY, ]. A. de. Tucupido... 1bid., pigs. 58-61.

250 Ibid., pags. 51-56.
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En San Jaime, villa ubicada en los limites de la provincia
de Venezuela, se refirié que habia 161 familias. De ellas, tenfa:
130 hombres blancos; 95 mujeres blancas. Mestizos varones, 56;
mujeres mestizas, 68. Mulatos, 110; mulatas: 146; negros libres,
zambos, y esclavos, 175; mujeres de igual condicién, 200. Era, al
igual que el Pao, una villa de negros. San Antonio, de la misma
villa de San Jaime, surgié por un mulato liberto, natural de San
Carlos, quien se avecindé en San Jaime con otros mulatos. Se
contabilizé 199 mulatos varones, grandes y pequenos; 200 mujeres
mulatas de igual condicién. Negros y zambos, 22; las mujeres
de igual condicién, 30. De alli salen al comercio 5.700 mulas
cerreras, 200 caballos y se hierran 37.200 reses y se producen
7.680 arrobas de queso. Se estimé que en esa jurisdiccién hay
hatos que totalizan 100.000 cabezas de ganado mayor de todas
clases; asi como 14.000 yeguas y caballos de todas especies; y
cerca de 700 mulas.*"

En Araure se daté una poblacién de 2.717. De ellos, los
habitantes blancos fueron 707; los mestizos: 679; los mulatos:
834; esclavos, mds mulatos y negros 237 y los indigenas 260. Al
sumar los 834 esclavizados més los mulatos y zambos suman 1.071
personas, indice mayor que los demds grupos sociales. De esta
jurisdiccién, Acarigua totalizé 1.155, sin discriminar poblacidn,
tributarios y libres. Se refiere a Yupure con 421 indigenas, sin
duda un error del Jujure, como nombre que corresponde a Turén.
En Agua Blanca, se report6 258 indigenas de todas edades y 84
pardos y zambos. En San Rafael, se dataron 225 personas de todas

las edades y grupos étnicos.**

251  Ibid., pags. 77-94.
252 Ibid., pags. 231-234.
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Cuadro Ne 1
Demografia por Grupos Sociales en el Llano Venezolano,

1767-1768

Sitio Blancos | Indigenas Pardos, zambos Mestizos [ Sub-total
y mulatos
El Pao 200 200 4.600 5.000
San Jaime 225 631 124 980
San Antonio 56 371 427
Araure 707 260 1.071 679 2.717
Acarigua 1.155
Yupure (Jujure) 421 421
Agua Blanca 258 84 342
Sub-total 1.129 1.195 6.757 803 11.042

Fuente: ALTOLAGUIRRE y DUVALE, Angel de. Relaciones Geogrdficas de la Gobernacion de
Venezuela (1767-68). Madrid, Real Sociedad Geografica, 1908.

Procesamiento: Los autores.

Se observa que la poblacidn, incluyendo hombres y mujeres,
el sector de blancos totalizaba el 11,42 %; el de indigenas el 12,1
%; los mestizos el 8,12 % y el de zambos, mulatos y pardos el
68,36 %. Es decir, ya para 1768 la poblacién afrodescendiente en
los llanos era mayoritaria, sin contar los cumbes o cimarroneras,
lo cual indica que para ese momento era una cultura afrollanera.
Depons, calculé que para 1804 la poblacién esclava y manumisa
afrodescendiente, alcanzaba el 70 % en Venezuela,?> lo cual, a la
luz de los datos que tenemos, corrobora la demografia del llano.
Incluso, el establecimiento de villas y pueblos fue sobre la base de
poblacién afrodescendiente, como la villa de El Pao, con pardos,
asi como la de San Jaime con amplia poblacién afrodescendiente y
el pueblo de San Antonio, el cual se documenta que se establecié
con mulatos.

253 Depons. [bid., t. 1, pag. 75.
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Griéfico Ne 1
Demografia por Grupos Sociales en el Llano Venezolano,
1767-1768
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Para 1770, en el Batl, habia sesenta familias de blancos,
mestizos y pardos con casas, labranzas y ganado; mientras en
Caramacate (cerca de las misiones de San Rafael de Onoto y
Cojedes), habia indios dispersos y “otras gentes vagas” de mestizos,
mulatos y zambos.?*

Para 1780, la poblacién de San Antonio tenfa 1.072 habi-
tantes, disgregados en 105 blancos; 115 indigenas; 179 negros; 647
mulatos y 26 esclavos. Los blancos eran el 9,78%; los indigenas
el 10,7 % y la poblacién afrodescendiente sumaba el 79,52 %,

254 Ibid., pags. 241.
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esta poblacidn fue parte de Barinas al ser creada como Provincia,
siete anos después.”’

En 1787, en la Gobernacién de Barinas se estimé 40.991
“almas”, en doce ciudades, villas y lugares. Una tercera parte de la
poblacién, 13.871, era blanca; 2.611 indigenas libres; individuos
de color libres, totalizaban 14.283; esclavos 2.124. Capuchinos
Andaluces, 3.555; los Dominicos, 2.866; no sujetos a misién,
1.681.7¢ Los guarismos indican una africania del 40,03 % para
ese afo, los indigenas alcanzan un porcentaje de 26,13 % y los
blancos el 33,84 %.

Fernando Miyares Gonzalez, capitdn de batallén de veteranos
de Caracas, fue designado Gobernador de la recién creada provincia
de Barinas el 15 de febrero de 1786, por el rey Carlos III, cuando
se disgreg6 de la provincia de Maracaibo. Esta real cédula llegd
a Caracas en mayo de ese mismo afio. Miyares Gonzalez salié de
Caracas el 16 de julio y llegd a Barinas el 16 de agosto de ese ano.
Permanecié en este cargo por doce afos.

Cuadro Ne 2
Demografia de Barinas por Grupos Sociales, 1797
Poblacién Blancos h.ldios Gente‘ de Esclavos | Total
libres | color libre
Ciudad de Barinas 1.745 640 3.026 351 5.762
Barinitas 221 136 400 15 772
Ciudad de Pedraza 253 110 497 59 919
San Vicente 226 70 110 128 534

255 Tosta. Ibid., pig. 349; LANDAETA RosaLks, Manuel (1917). La provincia
de Barinas 1787. Caracas: Imprenta Bolivar, pags. 7-18.
256  Ibid., pag. 347; Ibid., pags. 7-18.
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San Jaime 528 48 854 304| 1.734
San Juan de Payara 165 29 154 222 570
San Antonio 188 46 585 56 875
Nutrias 1.843 201 1.565 292 3.901
La Cruz 154 21 126 12 313
Mijagual 1.464 280 951 81| 2.776
Sabaneta 946 224 626 82| 1.878
Isla de Boconé 415 98 310 13 836
Guanarito 673 37 880 189| 1.779
Morrones 48 2 388 31 469
Guasdalito 469 30 167 62 728
Arauca 113 6 44 25 188
Banco Largo 243 92 400 111 846
Obispos 3.776 466 3.060 89| 7.391
Barrancas 401 75 293 10 779

13.871 2.611 14.436 2.132| 33.050

Fuente: LANDAETA RoOsALEs, Manuel (1917)
Imprenta Bolivar, pdgs. 7-18; Tosta, Virgilio
nacional de la Historia, 1986, pdg. 362. Matriculas levantadas por el Gobernador

Fernando Miyares Gonzalez en 1797, pdg. 262.

. La provincia de Barinas 1787. Caracas:
. Historia de Barinas. Caracas, Academia

Los datos que aporta Miyares Gonzdlez, investigados por

Tosta, indican que los blancos representaban el 41,97 %, los
indigenas libres el 7,90 %, la gente de color libre el 43,68 % y
los esclavos el 6,45 %. Al sumar zambos, mulatos y pardos libres

mas los esclavizados, los indicadores senalan el total de 50,13 %

afrodescendiente.

Sin duda alguna, la idea que la poblacion de impronta africana

‘era poca” en los llanos, es una percepcion creada que los datos des-

mienten. Privé sobre esta idea el asumir que los afrodescendientes,

eran solamente los esclavizados, omitiendo mulatos, zambos y pardos.

Cuando se realiza la sumatoria no queda duda que son pueblos

afrollaneros.
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Grafico N° 2
Demografia de Barinas, 1787
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En estas mismas matriculas, calculando el porcentaje de afri-
cania, disgregada en lo que la documentacién sefiala como “gente
de color” libre y esclavos, se tienen los siguientes indices por po-
blacién de Barinas. Los datos no dejan duda alguna de la impronta
afrodescendiente de Barinas.

La investigacién de archivo posibilité el estudio de la de-
mografia a través de las matriculas parroquiales, las cuales con-
forman una idea de la dindmica poblacional. Con importantes

antecedentes desde lo metodoldgico, como los de Armas Chitty*”

258

y Lombardi,”® se asumi6 el trabajo documental en el Archivo

Histérico Arquidiocesano de Caracas, el cual permitié completar

257 Armas CHITTY, ]. A. de. “Negros, zambos y pardos...”, Ibid.

258 Lowmsarpy, John V. People and Places in Colonial Venezuela (Maps and
Figures by Cathryn L. Lombardi). Bloomington, Indiana University
Press, 1976.
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la serie documental desde 1771 hasta 1838, con las cuales se
caracterizé la dindmica demografica existente del llano desde su
comprensién general y, en particular, de los indicadores de la
afrodescendencia.

Cuadro N° 3
Demografia afrodescendiente de la provincia de Barinas
por poblacién, 1787

Poblacién Gente' de Porcentaje | Esclavos | Porcentaje Afro- .
color libre descendencia
Ciudad de Barinas 3.026 52,52 351 6,09 58,61
Barinitas 400 51,81 15 1,94 53,75
Ciudad de Pedraza 497 54,08 59 6,42 60,50
San Vicente 110 20,60 128 23,97 44,57
San Jaime 854 49,25 304 17,53 66,78
San Juan de Payara 154 27,02 222 38,95 65,97
San Antonio 585 66,86 56 6,40 73,26
Nutrias 1.565 40,12 292 7,49 47,61
La Cruz 126 40,26 12 3,83 44,09
Mijagual 951 34,26 81 2,92 37,18
Sabaneta 626 33,33 82 4,37 37,70
Isla de Bocond 310 37,08 13 1,56 38,64
Guanarito 880 49,47 189 10,62 60,09
Morrones 388 82,73 31 6,61 89,34
Guasdalito 167 22,94 62 8,52 31,46
Arauca 44 23,40 25 13,30 36,70
Banco Largo 400 47,28 111 13,12 60,40
Obispos 3.060 41,40 89 1,20 42,60
Barrancas 293 37,61 10 1,28 38,89

Fuente: LANDAETA RosaLes, Manuel (1917). La provincia de Barinas 1787.
Caracas: Imprenta Bolivar, pags. 7-18; Tosta, Virgilio. Historia de Barinas.
Caracas, Academia nacional de la Historia, 1986, pdg. 362. Matriculas
levantadas por el Gobernador Fernando Miyares Gonzélez en 1787.
Procesamiento: Los autores.
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Las matriculas, a pesar de las limitaciones existentes, muchas

sefialadas por Lombardi,*’

entre las que se encuentra que es un
registro de administracién religiosa, la carencia de una tipologia
definida, centrarse en las zonas pobladas y poco se consideraban
las dreas productivas. Donde, muchas veces, los grupos pobla-
cionales no acudian al registro anual, que generalmente se hacia
por cuaresma. Existian personas que se confesaban y tomaban los
documentos o “cartelas” de registro y las vendian, como conté
Depons, este autor consideré que la poblacién, en el momento de
su estancia en Venezuela desde 1801 hasta 1804, se distribuia en
dos décimas partes de blancos (20 %); tres décimas de esclavos,
a las cuales se suman cuatro de manumisos o sus descendientes,
para un total afrodescendiente del 70 % vy, el restante indigenas
(10 9%).%° Las matriculas constituyen, sin embargo, la docu-
mentacién con que se cuenta, en ellas una C es confesién, CC
significaba comunién y confesién. Las poblaciones rebeldes, ci-
marronas, que vivian al margen del orden colonial, no eran con-
sideradas. A pesar de todas las limitaciones, las matriculas indican
una tendencia demografica clara.

Se ubicaron las poblaciones de los llanos, principalmente las
que corresponden al occidente de la actual Venezuela, en los cinco
estados que delimitamos para el estudio: Apure, Barinas, Cojedes,
Gudrico y Portuguesa, ademds se incluyeron poblaciones que, a
pesar de no estar en esta geografia politica actual, son parte de
los llanos y que histéricamente eran vinculadas con este, como el
caso, entre otros, de San Sebastidn de los Reyes que es parte de
Aragua, pero con estrechos nexos con el llano desde el siglo XVI.

259 LoMBARDI. [bid.
260 Derons. [bid., t. 1, pags. 73-75.
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Se procesé la informacién sobre los poblados de: Acarigua,
Achaguas, Agua Blanca, Apurito, Araure, Arichuna, Atamaica,
Banco Largo, Barbacoas del Llano, Baul, Cabruta, Calabozo,
Camaguan, Camatagua, Caramacate, Chaguaramal, Chaguaramas,
Cojedes, Cunaviche, Divina Pastora del Jobal, El Pao, El Sombrero,
Espino, Guadarrama, Guanare, Guanare Viejo, Guanarito,
Guardatinajas, Guayabal, Guiripa, La Iguana, Lezama, Los
Angeles, Mamporal, Maria, Ortiz, Ospino, Parapara, Payara,
Sabaneta, San Antonio de las Cocuizas, San Carlos, San Felipe, San
Fernando de Apure, San Fernando de Cachicamo, San Francisco
de Tiznados, San José, San José de Apure, San José de Tiznados,
San Juan de los Morros, San Rafael de Onoto, San Rafael de
Orituco, San Sebastidn de los Reyes, Santa Maria de Ipire. Es de
senalar que, en esta serie, no se ubicé documentos sobre pobla-
ciones de Barinas.?®!

Para efectos de esta investigacion, se distinguen tres periodos
en la demografia histérica. El primer momento, desde 1771
hasta 1810; en la transicién del antiguo régimen al inicio del
movimiento independentista. En este tiempo, se consolidan los
organismos que conforman la provincia de Caracas o Venezuela,
con tres instituciones, a saber: La capitania general de Venezuela,
la real audiencia y el real consulado. Con ellas, se conformé una
institucionalidad auténoma con relacién a otros virreinatos, con
vinculos sufragineos con el Consejo de Indias y la corona es-
panola. La invasién de Napole6n a Espafa y la coronacién de su
hermano José en el trono espanol, junto a las dindmicas internas
de los blancos criollos, pugnando por el poder politico de los
peninsulares, catalizaron la gesta de autonomia de las colonias de
la llamada América espafola con respecto a la metrépoli.

261  Se procesaron 621 matriculas parroquiales, disgregadas: Apure, 38; Ba-
rinas, 1; Cojedes, 246; Gudrico, 200; Portuguesa, 136.
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El segundo momento, transcurre desde 1811 hasta 1824, afos
de la guerra de independencia y el establecimiento de la Repuiblica
de Colombia, donde se dan enfrentamientos de diferentes bandos
en la pugna por el poder interno. El saqueo se volvié politica, tanto
de las fuerzas leales al rey como de los insurgentes, poco se escapé
de la rapina de la guerra. Haciendas saqueadas, ya fuesen de cacao,
tabaco, café, o de reses, denominada hatos ganaderos. Los llanos
de Venezuela sustentaron con su ganaderia vacuna, caballar, mular,
asnal, gran parte de la guerra, no solamente en la recién creada
Colombia, sino en la llamada Campafa del Sur. Bajo las figuras
de: secuestro de bienes, por una parte, y los haberes militares,
por otra, se fue consolidando una nueva oligarquia que suplanté
las antiguas oligarquias realistas y, no pocas veces, muchos de los
fieles a la corona se volvieron los mds acérrimos republicanos.

Desde 1825 a 1838, se ubica el tercer momento de consoli-
dacién de Venezuela como Republica independiente, al dividirse
en tres Estados la utdpica patria bolivariana, Colombia. Se es-
tablecié entonces: Venezuela, Colombia y Ecuador. El antiguo
Nuevo Reino de Granada dejé para si el nombre de Colombia.
Se buscaba solventar las urgentes crisis econémicas por las devas-
taciones de guerra. Cada Estado pugné por su fortalecimiento, se
crearon instituciones como la Sociedad de Amigos del Pais, con la
intencién de promover la agricultura, la ganaderia y el comercio,
desde los avances técnicos y cientificos de la época. Las pugnas
sociales para controlar el poder se agudizaron por la situacién
financiera, la economia de cacao es suplantada por la del café y
se manifest6 en un breve auge del cual se apropié la oligarquia,
a través de la usura de la Ley de Libertad de Contratos o Ley de
Espera y Quita de 1834.

En estos periodos, la demografia disgregada por grupos étnicos
alcanzé las siguientes cifras porcentuales:
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Cuadro N° 4

Demografia por Grupos Sociales en el Llano Venezolano,

1771-1838
Etnias .
_ Blancos | Indios | Pardos | Negros | Esclavos
Anos
1771-1810 30,29 | 11,99 | 41,13 | 7,56 9,03
1811-1824 27,17 | 8,42 (53,32 | 3,75 7,34
1825-1838 22,55 5,7 | 64,88 | 3,73 3,14

Fuente: Archivo Histérico Arquidiocesano de Caracas (AHAC), Seccién Matriculas
Parroquiales; LomBARDI, John V. People and Places in Colonial Venezuela.
Bloomington: Indiana University Press, 1976.

Procesamiento: Los autores.

Se observa que para 1771, en lugares urbanos disminuy¢ el
indice de poblacién de los blancos, criollos o peninsulares, asi-
mismo se consolidé el sector de criollos y bajé la poblacién penin-
sular. Es importante, resaltar que la poblacién indigena, a pesar de
la intensa labor de los misioneros capuchinos, apenas sobrepasaba
el diez por ciento de los lugares poblados porque se escapaban de
las misiones, se mezclaban con los otros grupos étnicos, de manera
que se contabilizaban en otros grupos. Sin embargo, para efectos
de la modernidad, lo importante es la condicién de explotacién
que caracteriza a estos grupos étnicos, sin dejar la condicién de
oprimidos.
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Grafico N° 3

Demografia por Grupos Sociales en el Llano Venezolano,
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En el caso de los pueblos llaneros de Venezuela, sin duda se con-
formaron con los sectores explotados y oprimidos de indigenas,
africanos y blancos. Son entonces una etnia que se forjé en la
confrontacién esencial entre explotados y explotadores en la mo-
dernidad-colonialidad en los llanos. Esta percepcién, permite
extraer la discusidn de la metonimia donde se ha ubicado, simul-
tdneamente, como libertadores en la guerra contra Espana realista,
mientras al mismo tiempo era rebelde contra el proceso civilizador
de la utopfa liberal decimondnica, como esgrime Thibaud.?*

262 TaiBaup, Clément. “De la ficcién al mito: Los llaneros de la Indepen-
dencia de Venezuela” [2003], en: CARRERA Damas, German; LEaL
CurikL, Carole; LoMNE, Georges y MARTINEZ, Frédéric. Mitos politicos
en las sociedades andinas. Origenes, invenciones, ficciones. Caracas, Editorial

Equinoccio, 2006, pdgs. 327-342, cita pdg. 327.
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Esta condicién de debatir la impronta libertaria de los llaneros
de Thibaud, es cuestionada por Adolfo Rodriguez, quien aporta
diferentes ejemplos de cémo los pueblos llaneros son una neo
etnia ejemplo de una constante forma de lucha por la libertad,
cuya vida ha estado al borde del etnocidio.*”

Comprender la trasformacién de los llaneros desde la leyenda
negra, cuyo maximo exponente fue el caudillo José Tomds Boves,
a la construccidn de héroes de la leyenda dorada de las gloriosas
campanas de la Independencia, encabezado por José Antonio
Péez, se hace necesario tomar un lugar de enunciacién diferente
a la percepcién eurocéntrica. Es decir, requiere del ejercicio de
enunciar desde las mismas comunidades llaneras. Por ello, estaban
distantes de uno y otro de los sectores que se enfrentaban en las
guerras de independencia por las republicas.

No eran de los fieles al rey, cuyas legislaciones les perseguian
y les tachaban de cuatreros, bandidos, malvivientes, vagos, entre
otros adjetivos utilizados para perseguirlos y quitarles los elementos
que requerfan para la vida. Pero igualmente, desconocian cudles
eran esas caracteristicas de una “patria” que mantuvo intactos los
privilegios de los duefios del poder y la riqueza, de la explotacidn,
las diferencias sociales, el esclavismo, la usura, ganancia y el capital.
Las comunidades llaneras enunciaban desde si mismas, desde como
cubrir sus necesidades vitales y ser respetadas desde el estar viviendo
con dignidad. Son comunidades autdrquicas, no excedentarias, lo

263 RobpriGuUEz, Adolfo. “Los llaneros venezolanos del siglo XXI entre la
etnogénesis y el etnocidio”, ponencia en el X Simposio Internacional
de Historia de los llanos colombo-venezolanos y I Encuentro Nacional
de la Cultura Llanera José Le6n Tapia “Una Visién del Llano Total”, 10
al 13 de Julio del 2008. Tenemos una versién revisada por el autor, quien
nos la envié por Facebook el 19 de diciembre de 2021.
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cual implica que no desarrollaron la produccién mercantil sino en
proporciones de lo requerido para vivir. Por ello, al cumplir con
las gestas libertarias, solicitaron lo ofrecido en la guerra, lo cual
resulté ser otro engano de la sociedad moderno-colonial.

De multiples ejemplos, quizds uno de los mds claros lo cons-
tituyen los haberes militares, segtn los cuales les fueron escamo-
teados hasta la saciedad y, a la postre, quienes lograron obtenetlos,
debieron venderlos a precios irrisorios que los dejaron en igual
o peor situacién que antes. En todo caso, se los apropiaron los
duenos del poder y la riqueza, explotadores de las mayorias nece-
sitadas, a través de compras que muchas veces apenas alcanzaban
el diez por ciento del valor que posefan.?*

En la guerra, segin Lombardi,”® las villas como San Carlos
en los llanos, fue centro de operaciones contra los realistas para
la defensa de Caracas. Las tropas eran principalmente pardos
mientras la oficialidad eran blancos criollos. En la llamada primera
republica, subestimaron el poder de los pardos, mulatos y zambos,
mientras hdbiles realistas, con el apoyo de estos grupos, reconquis-
taron territorios y la provincia. Igual ocurrié con la denominada
segunda reptblica para marzo de 1814 cuando, fuerzas leales a la
corona retomaron San Carlos mientras la insurgencia se devolvié
a Caracas y zonas cercanas hasta julio de ese mismo afo, entonces
ante la evidente caida de la ciudad, emigran para oriente, Cumand
y Barcelona, otros a las islas del Caribe. Para Lombardi, las guerras
de independencia convirtieron a San Carlos en un centro urbano

264 GONZzALEZ SEGOVIA, Armando, y CHIRINOS, José Daniel. “Haberes
militares: pago por deudas de guerra en la independencia de Venezuela,
siglo XIX”. Barcelona, Boletin Americanista, N° 85, 2023, pags. 145-
167. DOL: https://doi.org/10.1344/BA2022.85.1018

265 LowmBarpy, John. Venezuela en la época de Transicion. Caracas, Academia
Nacional de la Historia, 2002, pdgs. 67-73.
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copiosamente dominado por pardos, negros y esclavos, en una ola
migratoria que llegé con la guerra y tras de si quedé el éxodo de
blancos que no se revirtié.*® El mismo autor comenté:

“El incremento notable en la poblacién afrovenezolana de San
Carlos se torna ain mds impresionante cuando observamos que
précticamente todo aumento proviene de los pardos y que, de
hecho, la cantidad de negros y esclavos disminuyé simultdnea-
mente. Imaginemos que, al intensificarse la guerra y con los ru-
mores acerca de la disposicidn de los realistas a reclutar esclavos, los
propietarios de los esclavos de San Carlos pudieron haber sacado
su valiosa propiedad de las tierras ganaderas y, con sus propios
domésticos, haberse desplazado a zonas mds seguras, menos ex-
puestas a la confiscacién. También podemos imaginar a los es-
clavos huyendo para unirse a las bandas guerrilleras”.**’

Es decir, la zona quedé en manos de pardos, mientras los
blancos y esclavos se dispersaron. Aunque la documentacién
también evidencia que en San Carlos hubo control de las fuerzas
realistas en diversas ocasiones. Esta villa fue el lugar de residencia
de Morillo, por ello hizo testamento que protocolizé al estar cerca
de la muerte por una herida de guerra. Hombres y mujeres, asi
como los nifios de ambos sexos, fueron afectados por la guerra.
Cuando llegaban cantidad de pardos solteros, también llegaron
mujeres solteras. Cuando se marcharon hombres casados también
lo hicieron las mujeres, dice Lombardi los “ejércitos independen-
tistas debieron marchar con grandes séquitos de mujeres y nifos”,
porque las mujeres debieron acompanar a sus esposos o consortes,

segtin se deduce de la fluctuacién demografica.?

266  Ibid., pig. 68.
267  Ibid., pig. 69.
268  Ibid., pags. 71, 73.
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Como se evidencia en las estadisticas poblacionales, la im-
pronta afrodescendiente en los pueblos del llano debe incluir los
subgrupos de: esclavos, “negros libres”, asi como los pardos. Desde
1767-1768 un subtotal de 68,36 %; de 1771-1810, suma 57,72
%; desde 1811-1824, suma 64,41 % y de 1825-1838 alcanza
el 71,75 %. La impronta afrollanera es mayoritaria, al igual que
en toda la provincia, alrededor del setenta por ciento, como es-
cribié en 1804 Depons, mientras disminuyé el grupo étnico de
los blancos e indigenas.

Griafico N° 4
Poblacién afrollanera en Venezuela, 1767-1838
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Estos datos estadisticos sobre la poblacién son clarificadores
del proceso de silenciamiento y negacién sistemdtica de la afro-
descendencia en los llanos venezolanos.
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BLANQUEAMIENTO DE LOS PUEBLOS
AFROLLANEROS

Una COFRADIA SURGIDA EN MEDIO DE LA GUERRA DE
INDEPENDENCIA

Las Cofradias eran hermandades donde se asociaban grupos de
personas en torno a un patronimico para su veneracion, sea santo,
santa o advocacién mariana. Eran érganos estructurados que
se regian por las normas que establecian en las Constituciones,
donde se regulaba su funcionamiento. En ellas se juraba lealtad y
fidelidad a la Cofradia, los Evangelios, la condicién de cristianos
y a la hermandad. Todos los miembros conforman la Asamblea
General de Cofrades, los cuales se distinguian segtin la funcién
que cumplian dentro de la organizacién. En este caso, es una
cofradia de pardos, entendiéndose como pardos, todas aquellas
personas que estdn vinculadas a este color, que indica un ancestro
negro o afrodescendiente. El otro requisito de esta hermandad
era ser “pudiente”, poseer fortuna, por tanto, aquellos que tenfan
posibilidad de acceder a la real cédula de “Gracias al sacar” que les
dispensaba su condicién para poseer titulos nobiliarios, los cuales,
a su vez, eran requeridos para el ascenso en la sociedad colonial.

167



La cofradia del Santisimo Cristo de la Misericordia de la
Iglesia San Juan Bautista de la villa de San Carlos, es un ejemplo
de ellas. En sus Constituciones se regulaba lo atinente al gobierno
de la misma. Su aprobacién fue gestionada el 30 de marzo de
1810.2% Solicité el permiso el sefior Josef Alvarez, teniente del
batallén de pardos de la ciudad de Valencia, vecino de San Carlos,
a su nombre y de otras personas, de acuerdo al senor Presidente
de la Real Audiencia, Gobernador y capitdn General de esta
Provincia, como Vice Patrono Regio. Les motivé la devocién
que profesaban a la Sagrada imagen de Jesucristo Crucificado
en su advocacién de la Misericordia, con la idea de formar una
confraternidad o cofradia, cuyo principal propésito era dedicarse
al culto y veneracién de dicha imagen y el ejercicio de otras
obligaciones piadosas.

El 9 de agosto de 1809, fue convocada una reunién publica
para solicitar la licencia de la Cofradia, presidida por el vicario
fordneo presbitero Buenaventura Hidalgo, quien recordé que se
inicié la devocién con el rosario en la iglesia San Juan Bautista,
los martes de cuaresma. Estaban presentes el vicario y Josef
Alvarez, teniente de pardos, lo que motivé a que se sumaran
muchos “pardos pudientes”. Se contabilizaron treinta “hermanos
mayores” que expresaron el deseo de alistarse en una cofradia con
el titulo del Santisimo Cristo de la Misericordia, se les permiti6
vestir de morado en los afios de la confraternidad. Cada uno de
los hermanos ofrecié veinticinco pesos de ayuda a la cofradia.

269  Existen dos expedientes en el AHAC. Constituciones de la Cofradia del
Santissimo Christo de la Misericordia de la Iglesia de San Juan de la
villa de San Carlos, 1810, y el otro son los testimonios para la Consti-
tucién de la misma, donde se incluye la documentacién que la sustenta.
AHAC. Seccién Cuentas y Cofradias, 86 Cu, ambos sin foliacién.
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En 1807, se habian traido las imdgenes del Santisimo Cristo y
la Santisima Virgen de Nuestra Sefiora de Dolores.*””

Don Pedro Garrido hizo el pedimento al gobernador y capitin
general. Expuso Garrido que se esperaba que no hubiese reparo y
que se accediera a la solicitud, expidiendo la licencia y providencia
correspondiente. El 6 de octubre de 1810, se concluyeron los
procesos eclesidsticos y, entonces, se pasé a la jurisdiccién del vice
patrono regio a fin de poder acudir a la Suprema Junta de Caracas.
Conservadora de los derechos de Fernando VII, en solicitud de
la aprobacién de su alteza y su real confirmacién, segiin mandé
el obispo Narciso Coll y Pratt. A esta Cofradia se dio licencia el
29 de octubre de 1810. Los fundadores debian pagar los 25 pesos
que ofrecieron para establecerla, luego de obtener la real licencia
por parte de la autoridad eclesidstica, como del representante real.

En ese momento, las jurisdicciones eclesidsticas y civiles,
estaban en problemas dificiles por la situacién de la provincia,
cuando en abril de 1810 fueron cuestionadas las autoridades
reales. Alli se estancaron los trdmites de aprobacién de la cofradia.
Fernando VII no estaba en el trono espanol, sino José Bonaparte,
hermano de Napoledn. Habria que esperar su retorno y, para
1817, son los mismos cofrades quienes, al parecer, actuaron bajo
la licencia eclesidstica, solicitando la autorizacién real el 8 de abril
de ese ano, la cual se concedié el 4 de julio.

Las constituciones regulaban todo lo referente al gobierno
y actuaciones de la cofradia, como parte de la estructura de la
Iglesia donde se conjugaban las pretensiones de redencién del
alma con los beneficios sociales que no eran nada despreciables.
Para el ingreso, los hermanos fundadores debian pagar 25 pesos

270  Ibid.
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cada uno. El teniente Alvarez, motivé a treinta pardos pudientes
para conformar esta cofradia.

Los que ingresaran luego, con la intencién de redimirse en esta
congregacion, estaban en la obligacién de trabajar y contribuir
con la limosna de veinticinco pesos para el fondo principal de la
cofradia. Ademds, debian dar cuatro pesos, cinco reales y media
libra de cera, mds un aporte de un real mensual o doce reales
anuales. Quien dejase de pagar por un afo y cinco meses perdia los
“beneficios particulares de la cofradia”, igualmente si solo pagare
los sufragios generales. Entre los fundadores se recolectaba cerca de
ochocientos pesos en ingresos, mds los terceros con aporte anual
aproximado de peso y medio. En total, debian circundar los mil
pesos. Cantidad importante en ese momento, la cual permitiria
ceder este monto a censo y ganar ingresos y bienes.

La estructura de la cofradia se presenté con los siguientes ofi-
ciales: Un hermano mayor, quien representaba a la congregacién en
asuntos fiscales, judiciales o de defensa; un celador, un secretario,
dos consiliarios, un tesorero, dos maestros de ceremonia, estos
nombraban doce diputados. Todos con funciones especificas. La
autoridad central era del hermano mayor, quien guiaba la cofradia.

Entre las competencias de los cofrades estaba rezar todos los
dias, cinco Padres Nuestros y cinco Ave Maria, dedicadas a las
cinco Sacrosantas Llagas de Nuestro Redentor Jests, ayunar todos
los martes del ano, recibir la eucaristia, las fiestas principales de
Nuestro Senor y de la Santisima Madre. Quien no pudiese ayunar
debia aportar una limosna a nombre de Nuestro Sefior Jesucristo.

Debian guardar las fiestas los cinco martes de cuaresma, en-
tonces también estaban en el deber de pagar sufragios piadosos,
encargarse de las funciones, misas y procesiones. Igualmente
se instituy6 hacer una fiesta los quince de agosto de cada afo,
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cuando se celebraba el Misterio de la Gloriosa Asuncién de Maria
Santisima, con el titulo de abogada nuestra, como protectora
elegida de la congregacion, a cuya fiesta se otorga cuarenta pesos.
El rosario se sacaba por la noche, para salud corporal y espiritual
de la villa, exaltando la fe catélica. Asi como la paz entre los
“Principes Cristianos”, la extirpacién de las herejias, aumento de
la congregacién y sufragios de las almas del purgatorio. De igual
forma, debian asistir con puntualidad a los actos convocados por
el hermano mayor.

Como muchas obras piadosas, se regula que, en caso de
ajusticiar a alguna persona, la congregacién debia acudir a la
hora convocada por el hermano mayor, para hacerse cargo de
la asistencia del reo, fuese de dia como de noche, para darle los
auxilios espirituales necesarios, pidiendo limosna para el alma del
condenado, hasta su entierro. Si algin hermano estuviese fuera
de la villa tenfa que justificarse con esquela, y aquel que estando
no pudiere asistir, debia pagar una multa de media libra de ceraa
beneficio de la congregacién, esta multa parecié en extremo dura
al fiscal defensor de obras pias y, agregd, que se pague siempre
que no haya justificacién alguna.

La norma estipula que deben asistir si algtin hermano estuviese
enfermo, visitando al doliente alternativamente y, llegado el caso,
que se administre el “santisimo vidtico” de manera acorde con la
fe. Si el hermano doliente fuere pobre, se recogerd limosna entre
los hermanos segun pueda contribuir cada uno para socorrer al
enfermo en todas sus necesidades, pudiendo llegar a completar
veinte pesos, una vez confirmada la necesidad, porque siendo el
“objeto de nuestra congregacién la Misericordia, no serd nada
regular que fallezca un hermano por falta de expensar para su
manutencién”. De morir se pagard una limosna para cubrir la
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“tazada por el sinodal de este Obispado” para la ceremonia. El
mes de los difuntos se decian misa por las almas de los hermanos
fallecidos, asi como por los bienes de la congregacién y el velado
de imdgenes.

Esta cofradia de pardos pudientes es un indicador del ascenso
de este heterogéneo grupo social. Se refiere a personas con ascen-
dientes africanos que lograron consolidacién econémica, y que
buscaban elevar su condicién en la escala de la sociedad. En este
caso en la década de guerra de independencia mantenian una
estabilidad que les permitia solidez econémica. Estos mismos
sectores son los que podian aspirar que se dispensara su condicién
de pardos para conseguir titulos nobiliarios con la real cédula de
“Gracias al sacar”, documentacién hasta ahora no ubicada, lo
cual es un desperfecto temporal de nuestros conocimientos, tema
pendiente para investigaciones posteriores.

AFRODESCENDENCIA EN LOS LLANOS VENEZOLANOS O
EL FRACASO DEL BLANQUEAMIENTO

La dindmica de la transicién del Antiguo Régimen, conlleva a una
reflexién sobre los grupos sociales como categoria de andlisis. Una
primera idea es que “casta” o grupo étnico, no es equivalente a clase
social, en el sentido del materialismo histérico, entendida como
la posicién que tienen los seres humanos dentro de la produccién
social.”! Porque, un mismo grupo étnico, pudo realizar y ubicarse

271  Lenin definié clase social de la siguiente forma: “...las clases son grandes
grupos de hombres que se diferencian entre si por el lugar que ocupan
en un sistema de produccién histéricamente determinado, por las rela-
ciones que se encuentran con respecto a los medios de produccién
(relaciones que las leyes refrendan y formulan en su mayor parte), por
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en diferentes niveles de la produccién. Los pardos, por ejemplo,
quizds sean quienes se hayan ubicado en los més diferentes niveles
productivos. Algunos esclavos llegaron a comprar su libertad,
como el caso arriba citado de Andrés de la Cruz Solérzano, quien
después de comprar su libertad se convierte incluso en prestamista.
Entonces, es impropio decir este o aquel grupo étnico corresponde
a una clase social determinada.

Sin embargo, estas clasificaciones conforman mecanismos
racializadores de control social, que manifiesta el empefo del
concepto ilustrado de clasificar y establecer taxonomias. En la

América espanola se lleg6 a presentar dieciséis,””* de las cuales

el papel que desempefan en la organizacién social del trabajo, y, por
consiguiente, por el modo y la proporcién en que perciben la parte de
la riqueza social de que disponen. Las clases son grupos humanos, uno
de los cuales puede apropiarse del trabajo del otro por ocupar puestos
diferentes en un régimen determinado de economia social”, LENIN, V.
I. “Una gran iniciativa’, en: Obras Escogidas. Mosc, editorial Progreso,
tres tomos, cita t. 3, pdg. 228, basado en ella Pierre Vilar y Maza Zavala
utilizan para desarrollar su propuesta sobre las clases sociales, Cfr. VILAR,
Pierre. Iniciacién al vocabulario del andlisis histérico. Barcelona, Editorial
Ciritica, Grupo editorial Grijalbo, 1981, pdg. 129; Maza Zavara, D. E
“Mestizaje y estratificacién de clases en Venezuela 1780-18307, en: Re-
vista Universitaria de Historia. Caracas, Universidad “Santa Maria”, N°
6, septiembre-diciembre, 1983, pdgs. 16-17. Un ejemplo es el trabajo
de Luna, José Ramén. Los pardos: una clase social de la colonia. Guanare,
Direccién de Cultura y Publicaciones del Estado Portuguesa, 1968,
existen opiniones similares en otros espacios académicos, en esta inves-
tigacién se asume la propuesta étnico-social que utiliza Brito Figueroa.
Cfr. Brito FiGUEROA. Historia econdmica y social... Ibid., t. 1.

272 1) De espafiol e india, mestizo; 2) De mestizo y espafiola, castizo; 3) De
castizo y espafiola, espafiol; 4) De espafiol y negra, mulato; 5) De mulato
y espafiola, morisco; 6) De morisco y espafiola, chino; 7) De chino e
india, salta atrds; 8) De salta atrds y mulata, lobo; 9) De lobo y china,
jibaro; 10) De jibaro y mulata, albarazado; 11) De albarazado y negra,
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en Venezuela se ubican siete, segiin Humboldt.””? El racismo

es la idea esencial de estas clasificaciones, independientemente

del niimero que haya utilizado. El concepto es crear y afianzar

la idea que el blanco es el humano, en consecuencia, mientras

mds cerca se torne al ideal de blancura, més préximo se estd de la

humanidad. Mientras existiese mayor mezcla sanguinea, menor

era la posibilidad de promocién en la sociedad. El estigma se

encontraba en “contaminar la sangre” con elementos negros, que

hacia irredimible la redencién a la blancura:

“El principio es claro: la sangre negra no puede ser redimida.
Por el contrario, entre mayor sea el porcentaje de sangre negra,
mayor serd también la degeneracion racial y social. El uso de
categorias zooldgicas (lobo, coyote) indica que los individuos
pertenecientes a estas castas en poco o nada se diferencian de las

bestias”.

274

273

274
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cambujo; 12) De cambujo e india, zambaigo; 13) De zambaigo y loba,
calpamulato; 14) De calpamulato y cambuja, tente en el aire; 15) De
tente en el aire y mulata, no te entiendo; 16) De no te entiendo e india,
torna atrds. CASTRO-GOMEZ, Santiago. La hybris del punto cero: ciencia,
raza e ilustracion en la Nueva Granada (1750-1816). Bogotd, Pontificia
Universidad Javeriana, 2005, pdgs. 74, 75.

Partiendo de la opinién de Humboldy, el historiador Gil Fortoul define:
“En las Indias Occidentales se distinguian siete castas, a saber: 1* los
espafoles nacidos en Europa; 2¢ los espafioles nacidos en América, lla-
mados “criollos”; 3? los mestizos, descendientes de blanco e indio; 4 los
mulatos, descendientes de blanco y negro; 5* los zambos, descendientes
de indio y negro; 6* los indios, y 7* los negros, con las subdivisiones de:
zambos prietos, producto de negro y zamba; cuarterones, de blanco y
mulata; quinterones, de blanco y cuarterona, y salto-atrds la mezcla en
que el color es mds oscuro que el de la madre”, GiL Forrout, José.
Historia Constitucional de Venezuela. Caracas, edicién Parra Leén Her-
manos/ editorial Sur América, 1930, tomo I, pags. 68, 69.
Castro-GOMEz. [bid., pags. 74, 75.



En Venezuela Vallenilla Lanz, argumenté una posicién ra-
cista en diversas partes de su obra, sin embargo, vamos a referir
solo algunas. Considera que los africanos no pueden compararse
sino con el raciocinio de nifos europeos, aunque nacen precoces,
pronto detienen su forma de pensar, por este motivo los mulatos
llegan a desarrollar el pensamiento creativo, cuando mucho hasta
los treinta afios, porque en ellos prevalece la herencia africana de
una enorme pereza mental.””> Mds adelante cita a Miguel Lisboa, a
quien avala por no confrontarlo, segtin la cual, mientras mds cerca
estén de su origen africano, mds lejos estén de lo humano, donde
se mezcla sumisién y altivez, deficiencia y presuncién, fidelidad y
desconfianza.”’¢ Para completar la racializaciéon de los oprimidos,
refiere Vallenilla que la disociacién de caracteres antropoldgicos
del blanco y el indio producida por la intervencién de la sangre
africana, determind una poblacién policroma que “correspondié

275  VALLENILLA LaNz. Disgregacion e integracion, en Cesarismo. .. 1bid., pag. 324.

276  Lacita completa de Lisboa es: “El bajo pueblo de Caracas que hace pocos
afios cuando se declard la Independencia, se componia casi exclusivamente
de esclavos, se resiente atin en su caricter de las cualidades inherentes a
esta condicién, mds o menos pronunciadas, segiin que los individuos
estén mds 0 menos proximos a ella por su origen. Obsérvase en ellos cierta
confusién de ideas y de sentimientos, cierta mezcla de sumisién y de altivez,
de deficiencia y presuncion, de fidelidad y desconfianza; cierta falta, en
fin, de fijeza en el cardcter, que es la consecuencia natural de su origen
servil, modificado ya por la influencia de la revolucién y la subsecuente
libertad, pero que atin lo hace incapaz de obrar por si solo en ningtin caso,
constituyéndolo en una simple mdquina que solo se mueve a impulsos
de los ambiciosos que la emplean en provecho propio... No vacilo en
repetir que, en Venezuela, la poblacién baja de las ciudades es décil y facil
de gobernar. Excitada, engafiada o seducida hace bulla, vocifera, comete
excesos; pero naturalmente no tiene aquella ferocidad que le atribuyen
algunos observadores apasionados”, VALLENILLA LaNz. Disgregacion, en
Cesarismo. .. Ibid., pag. 325.
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a una disgregacion social y politica que durante largos afios debia
también dificultar la creacién de los vinculos necesarios para unir
nuestros pueblos en un ideal comin de nacionalidad y de pa-
tria”.?”” Lo cual indica que, para Vallenilla, la disgregacién de la
poblacién venezolana se debe a la “sangre africana” que dificulta
la unidad nacional...

:Es posible que existan investigadores que justifiquen esta
posicion racista?

Para el caso de los llanos, la impronta mayoritaria afrodes-
cendiente queda fuera de dudas, segtin los datos aportados. Esta
divisidn racial, conforma también una ubicacién en el sistema
productivo de los explotados, como lo han evidenciado varios au-
tores.””® El proceso de acercarse a la blancura étnica se conoce como
“Limpieza de sangre”, que no era otra cosa que el blanqueamiento
legal de todas aquellas improntas existentes en una determinada
familia para poder ostentar titulos nobiliarios y cargos politicos.

En los llanos venezolanos, el blanqueamiento fue un fracaso
por la impronta africana, ya documentado. Sin embargo, se apli-
caron otras formas de racismo que cumplen funciones similares,
por ello se les denominé como cuatreros, vagos, montoneros,
malvivientes, facciosos, bandidos, entre muchas otras formas
de discriminacién. En este sentido, existe en el llano un cre-
cimiento de los sectores étnicos vinculados a los negros, como

pardos, zambos y mulatos.

277  Ibid.

278 RosinsoN, Cedric J. Black Marxism... Ibid.; Quijano, Anibal y Wa-
LLERSTEIN, Immanuel. La americanidad como concepto, o América en
el moderno sistema mundial. Revista Internacional de Ciencias Sociales,

Unesco, 134, 1992, pdgs. 583- 591.
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La libertad del esclavo podia ser: 1) Libertad pecuniaria, a
través del pago de su precio. 2) Por voluntad del “amo”, sin mediar
pago alguno, en la mayoria de los casos que se conocen de este
tipo, ya el esclavo estaba en edad avanzada o enfermo. 3) Libertad
condicionada, cuando el “amo” ponia condiciones para dejar libre
a la persona. 4) Por cimarronaje, cuando los esclavizados se es-
capaban de los lugares donde estaban apresados y, la mayoria de
las veces, eran perseguidos como fugitivos; 5) Por beneficio bélico,
por alistarse como soldado en las guerras existentes, en nuestro
caso la de independencia, y 6) Libertad legal, por la ley del 24 de

marzo de 1854 sobre la Libertad de esclavos.

PUEBLOS AFROLLANEROS EN LA REPUBLICA

En las dltimas décadas del siglo XVIII, la provincia de Caracas
o Venezuela, desarrollé un comercio fructifero no minero con
la corona espanola. Los cultivos de cacao, anil o café, con la ga-
naderia como “alter ego” que posibilitaba su exportacién. En el
entendido que, era en cuero que se hacian los zurrones*”” donde
salian empaquetados los géneros, motivo por el cual, el comercio
requeria de cueros para el transporte de productos, en el lapso de
tiempo que su durabilidad permitiera.

La dindmica de la guerra de independencia, conjuntamente
con el cambio de la economia del cacao a la produccién de café,

279  Se denominaba zurrén a un empaque o bolsa de cuero, de manera que
eran los empaques de piel o de cuero que se utilizaban para transportar
estos productos. El Diccionario de Autoridades, le define como bolsa
grande que utilizan los pastores para guardar y, por extensién a cualquier
bolsa, tomo V1, 1739, pdg. 577. OLavaRRIAGA dice que los cueros “pasan
a los holandeses, unos en zurrones y otros en pelo”, [bid.
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permitié la consolidacién de una élite terrateniente criolla, segin
consideré Lombardi.”® Es posible, sin embargo, que esta apro-
piacién de la tierra haya iniciado con las haciendas cacaoteras y
con las pecuarias, denominadas hatos en los llanos venezolanos.
Para el transporte de los productos, debia haber cueros con los
cuales hacer los zurrones, por tanto, ganado. Los principales rubros
de exportacién como cacao, tabaco, afil y café, por ejemplo,
utilizaban el zurrén para su transporte. Habia zurrones de granas
de 8 y de 16 arrobas. Una vez seco, se pasaba a enzurronarlos, es
decir a embalarlos. Las yerbas, como la quina, almendras, anis,
lentejas, frijoles, cilantro, entre otros, eran transportadas en estos
empaques, asimismo el trigo y la harina eran enzurronados. Por este
motivo, la ganaderia siempre estuvo en los primeros tres lugares
de la economia, independientemente de la produccién agricola.

A su vez, la ganaderia tiene la relacién directa entre apropia-
cién-propiedad de la tierra. El ganado nace, crece y se multiplica
en un espacio determinado. Por ello, ser ganadero conllevé a ser
terrateniente y no a la inversa, como hasta ahora se ha planteado.
Fueron aquellos que hicieron uso de la apropiacién de ganados
silvestre ya sea cimarrén, mostrenco y orejano por medio del
derecho de auccidén, los mismos que después ejercieron por si
mismos o por sus descendientes, la potestad de “componer” esas
tierras ocupadas ilegalmente. Eran grandes extensiones de tierras,
porque cada res necesita un espacio con pastos para su crianza.
La ganaderia es, fundamentalmente terréfaga.”®!

280 Lowmsarpi, John. Decadencia y Abolicién de la Esclavitud en Venezuela.
Caracas, Universidad Central de Venezuela, traduccién Mercedes Rivera,
1974.

281 El médico veterinario e historiador Naudy Trujillo Mascia, explica
que: “La capacidad de carga promedio en Venezuela es de 0,5 unidades
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La legislacién indiana acordaba como sitio de hato una
legua de cuadro, es decir, 31.050 m?, con no menos de 2.000

animales (UA) por hectdrea por afio. La UA, equivale a:

Toro=1,5 UA

Vaca parida con su becerro hasta los 6 meses= 1 UA
Novillos= 0,75 UA

Mautes= 0,5 UA

Cochinos= 0,2 UA

Cabras y Ovejas= 0,15 UA

Es decir, se necesitan dos hectdreas para tener una vaca durante un
afio sin problemas teniendo un manejo rotacional adecuado. En el llano
estos niimeros son hasta un 50 % mucho menores. Por lo que se debe
tener disponible hasta cuatro hectdreas por res, debido a que en verano
casi se termina el pasto y en invierno se inundan los potreros. Por este
motivo, es que la ganaderfa en Venezuela es, “técnicamente” jlatifundista!

Cuando se toma un principio de terminar con lo «terratenientes» o
la «terrofagia», constituye asimismo el exterminio de la produccién
pecuaria, porque al regular las extensiones se deben meter menos animales
y eso no es rentable. Si se quiere mantener el niimero de animales en
dreas menores, se debe suplementar a los animales con heno o alimento
concentrado que tampoco es rentable. Similar andlisis y consideracién
tendrias que hacer en las planicies andaluzas, la pampa argentina, los
ranchos mexicanos y en las praderas de USA y Canad4, jasi como los
secos planos australianos!

Por este motivo, quienes poseen pocas tierras deben recurrir a la en-
gorrosa trashumancia. Existe aqui, toda una variada disponibilidad de
alimento en diferentes épocas del ano, por tanto, ganaderia es técnica-
mente latifundista. Este fue una de las razones para que los extremenos
y andaluces vinieran a ser ganaderos aqui es que asi era muy fécil justi-
ficar la necesidad de grandes extensiones que ni en suefios podrian tener
en la peninsula por la ocupacién histérica por «terratenientes» y porque
el espacio era limitado a diferencia de los grandes llanos desde Monagas
hasta el Meta”.

Entrevista con el MV e historiador TrRujiLLo Mascia, Naudy el 22
de enero de 2023.
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reses, 282

lo que equivale a un promedio de 15,5 metros por res,
pero esto realmente fue nominal porque en realidad eran ga-
nados silvestres. Este espacio, a su vez, se multiplicaba por dos
en el entendido que en tiempo de sequia debian existir lugares
cercanos a fuentes de agua y en tiempo de lluvias en zonas no
anegadizas. Esta fue una de las razones por las cuales, en tiempo
colonial existe esas demarcadas extensiones de tierra. Entonces no
existia la cria intensiva y el ganado era de caracteristicas diferente.

El problema del abigeato continué igual hasta mediados del
siglo XIX, como se deduce de las Ordenanzas de la Diputacién
Provincial de Portuguesa, sobre el degiiello o matadero de reses,
donde asigné a los Jueces de Paz la potestad de vigilar que los
ganados que se sacrificaran para el abasto puablico, no fuesen

robados y nadie podia matar sin su consentimiento. De igual

282 Recopilacion de Leyes de los reinos de las Indias, mandadas imprimir y
Publicar por la Majestad Catdlica del Rey Don Carlos II. Madrid, Boix
Editor, quinta edicién, 1841. Libro IV, Titulo XVII, Ley V. El emperador
don Carlos y el cardenal Tabora gobernador en Talavera a 15 de abril y
en Fuensalida a 18 de octubre de 1511. La emperatriz gobernadora en
Valladolid a 8 de diciembre de 1550, D. Carlos Il y la reina gobernadora.
“Que los pastos montes aguas y términos sean comunes y lo que se ha
de guardar en la Isla Espafiola” establece: “que cada haro de ganado tenga
de término una legua en contorno para que dentro de ella otro ninguno
pueda hacer sitio de ganado corral ni casa con que el pasto de todo ello
sea asimismo comuin como esté dispuesto y donde hubiere hatos se
puedan dar sitios para hacer ingenios y otras heredades y en cada asiento
haya una casa de piedra y no menos de dos mil cabezas de ganado y si
tuviere de seis mil arriba dos asientos y de diez mil cabezas arriba tres
asientos y precisamente en cada uno su casa de piedra y ninguna persona
pueda tener mds de hasta tres asientos y asi se guarde donde no hubiere
titulo de merced nuestra que otra cosa disponga” (cursivas los autores),
tomo I, pdg. 131.
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forma, prohibié que ningin particular podia sacrificar reses para
su consumo, sino era duefio de hato.?®

Algunas Diputaciones eran mds exhaustivas en sus legisla-
ciones, por ejemplo, la de Cojedes, en 1857, aprobé el Cédigo
de policia rural, con doce ordenanzas donde se regula sobre: 1)
Empadronamiento de hierros, 2) de la hierra de animales, 3) del
transito por las sabana o posesiones de cria, 4) de los colonos en
los terrenos de la provincia, 5) de los rodeos, juntas y vaquerias,
6) del trabajo interior u orden que deben observarse en los hatos,
7) de las sabanas, montes en los llanos y el servicio interior de los
hatos, 8) de la clasificacién de la sabana, 9) de la pesca en los llanos,
10) sobre el comercio de cueros, carnes, grasa o tocino de ganado
vacuno, 11) del procedimiento y penas, 12) sobre la clasificacién
de los terrenos de labor y reglas que deben observarse para la cria
y ceba de ganado en ellos.?®* Disposiciones que intentaban con-
trolar los mismos problemas que se presentan en los llanos, por
lo menos, desde el siglo XVII, donde quienes nada tienen buscan
las maneras de sobrevivir cazando ganado cimarrén, mostrenco
y orejano que nadie crio, porque se alimentaban de los pastos y

aguas a sabana abierta.

283 Ordenanzas sancionadas por la Honorable Diputacién Provincial de Por-
tuguesa en sus sesiones ordinarias de 1852. Guanare, Impreso por José
Maturel, 1853, pdgs. 84-88; Ordenanzas sancionadas por la H. Diputacion
Provincial de Portuguesa en sus sesiones ordinarias de 1855. Guanare,
Imprenta Independiente, 1856, pdgs. 35-38.

284 Ordenanzas y resoluciones espedidas por la H. Diputacion provincial de
Cojedes en sus sesiones ordinarias de 1856 (sic). San Carlos, Impreso por
Luis Pérez, 1857, pags. 49-71.
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DEL cacao AL CAFE, ESCLAVITUD Y AFRODESCENDENCIA

El cambio de la economia del cacao a la del café afect la consoli-
dacién de una élite terrateniente criolla, quienes se enriquecieron
por el comercio cafetalero, segtin Lombardi.”® El cultivo de cacao
requeria mayor cantidad de mano de obra, por ello se argumentd
la necesidad de mds esclavos. Los cincuenta afios posteriores de
1730, empez6 la disminucién del comercio de cacao y, asimismo,
el comercio de esclavos. Con la “Junta Suprema Conservadora de
los Derechos de Fernando VII”, hubo un decreto de prohibicién
de la trata, aunque la esclavitud prevalecié por més de medio siglo,
después de esta normativa.

La década de 1830-1840 fue de una relativa prosperidad eco-
némica, en el marco del auge mundial de los precios del café, y
la estabilidad politica bajo el mando de Péez. Los ingresos per-
mitieron solventar algunas de las graves situaciones de la guerra
de independencia. El cultivo de café, iniciado en la dltima etapa
del siglo XVIII, logré un incremento sustancial y superé los del
comercio de cacao en una economia de guerra, donde muchas
haciendas fueron saqueadas y quedaron en ruinas. Ademis, las
plantaciones cacaoteras eran cultivadas principalmente por es-
clavos. A esto se suma que el café tiene un ciclo productivo de
cinco anos, mucho menor que los ocho que requiere el cacao.

Ante la percepcidn, que era evidente, de una época de bo-
nanza, con el cultivo de café en la naciente republica, se aprobd
sin inconvenientes la Ley de Libertad de Contratos, el 10 de abril
de 1834, la misma que posteriormente se conocié como Ley de

285  D’ascour, Carlos Alberto. Del mito del Dorado a la economia del café:
esquema histdrico-econdmico de Venezuela. Caracas, Monte Avila, 1980.
LoMBARDI. Decadencia... Ibid.
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Usura.?®® Segtin esta normativa, el acreedor estaba en potestad de
establecer el interés del préstamo otorgado, bajo el supuesto que
con el incremento del comercio se solucionarfan los problemas de
la economia. Con base al auge del mercado de café, los hacendados
solicitaron créditos que los intereses consumieron con rapidez.
Mientras el café mantuvo el indice en alza no hubo problemas,
con existencia de quien requeria dinero.

Los inconvenientes se presentaron con la baja del café en el
mercado internacional, para la década de 1840, porque no se podian
pagar los intereses de las deudas y, menos atn, los compromisos
adquiridos. Entonces fueron despedidos los trabajadores de los
campos cafeteros. Simultdneamente, quienes financiaban negaron la
posibilidad de reinvertir en las deudas, pasando a ejecutar el remate
de los bienes sobre los cuales se otorgé la fianza del préstamo.

Estas ideas de Lombardi son acertadas en lo relativo a las
zonas cafetaleras. Omite, sin embargo, la situacién de los llanos,
como espacios que vivian al margen del orden colonial primero y
republicano después, ya fuesen indigenas que se fugaban de la ex-
plotacién en los pueblos de misién o de esclavos que se convertian
en cimarrones. De ambos surgié la neoetnia que se denominé
como pueblos llaneros. Desde el poder moderno colonial, fueron
organizadas diversas formas de someterlos, como las Ordenanzas
de los llanos o las Cuadrillas de Rondas, sin embargo, estas no lo-
graron doblegar a este pueblo rebelde de cimarrones afrollaneros e

286 Cfr. Toro, Fermin. “Reflexiones sobre la Ley del 10 de abril de 18347,
en: La Doctrina Conservadora: Fermin Toro. Caracas, Presidencia de la
Reptblica, coleccién Pensamiento Politico del Siglo XIX, Ne 1, 1960,
pags. 107-225; MavravE Mara, Héctor. Formacién Histérica del Antide-
sarrollo en Venezuela. Caracas, editorial Panapo, 1986; LoMBARDI. De-
cadencia y Abolicion... Ibid. y LoMBARDL. Venezuela. La biisqueda del
orden. El sueno del progreso. Caracas. Barcelona, Critica, 1985.
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indigenas de rica tradicién oral.*®” Con la guerra de independencia,
a estas comunidades llaneras se les solicitdé que se incorporasen
bajo la promesa de mejorias que fueron incumplidas, igual como
antes. Fue con ganaderia llanera vacuna, caballar y mular, que se
solventd la alimentacién y el transporte de fieles al rey o de los
insurgentes en mdltiples situaciones, convertidos luego en los
gobernantes de las republicas modernas liberales.®®

A mediados del siglo XIX, la esclavitud habia disminuido
entre un 2 y 4 %, estimados en tres millones de pesos, segin
Lombardi.”® Sin embargo, nadie se atrevia a presentar el problema
porque los duefios eran la oligarquia del poder y la riqueza. Ademds
del temor de darle la libertad a los esclavos.

Cuadro N° 5
Esclavos liberados por la Ley de Abolicién en el Llano Venezolano
Provincia |Cantdén Esclavos | Manumisos | Precio en pesos
Aragua Cura 176 121
San Sebastidan 34 62 520.725,00
Apure San Fernando 4 6 2.065,00
Desconocido 1 0 300,00

287 Lucena SALMORAL, Manuel. “El Sistema de Cuadrillas de Ronda para
la Seguridad de los llanos a fines del Periodo Colonial”. Caracas, Aca-
demia Nacional de la Historia, Memoria del Tercer Congreso Nacional de
Historia, Caracas, 1979, t. 11, pdgs. 191-225; 1zarp, Miguel. Ni cuatreros
ni montoneros, Llaneros (compilacién prélogo y bibliografia Armando
Gonzélez Segovia). Caracas, Centro Nacional de Historia, coleccién
Bicentenario, 2011.

288 OcHoa, Neller. Despojos inconformes. Saqueos y secuestro de bienes en la
provincia de Caracas (1810-1821). Caracas, Archivo General de la Na-
cién-Centro Nacional de Historia, 2015.

289 LomBarDL Decadencia y Abolicion. .. 1bid., pags. 175-177.
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Barcelona | Chamariapa 1 0 59.112,00
Barinas Barinas 8 0
Obispos 3 0
Nutrias 6 0 4.361,00
Desconocido 2 0 585,00
Carabobo | San Carlos 36 15
Pao 12 4
Tinaco 1 0 651.240,00
Desconocido 38 266 52.026,00
Guidrico Calabozo 15 3
Ortiz 29 42
Unare 58 74
Orituco 158 180
Chaguaramas 48 48
El Sombrero 22 6 117.731,00
Desconocido 48 125 26.460,00
Portuguesa |Guanare 40 12
Araure 18 14
Guanarito 5 5
Ospino 27 14 28.155,00
Desconocido 32 27 10.979,00
822 1.024 1.473.739

Fuente: LomBaRrDI, John. Decadencia y Abolicién de la Esclavitud en Venezuela. Caracas,
Universidad Central de Venezuela, traduccién Mercedes Rivera, 1974, pégs. 199-201.
Procesamiento: Los autores.

Para el momento de la ley abolicionista de 1854, se conta-
biliz6 en los llanos una data de 1.846 esclavizados y manumisos,
estimados en un monto de 1.473.739 pesos, la cual constituye
otra evidencia que en los llanos hubo mano de obra esclavizada
desde el siglo XVT hasta la ley que les liberé. Las comunidades
llaneras defraudadas en la guerra independentista, con similares
necesidades, fueron las que siguieron la causa de la federacién,
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en la cual se vieron reflejados y que, al igual que en situaciones
anteriores, terminé con un desengano que no llegé a concretar sus
aspiraciones. Los llaneros descendientes de indigenas y africanos
esclavizados, manumisos y cimarrones, quedaron igual que antes
con la desesperanza de lograr una vida digna.

Recordaba Maria “Ia” Fonseca, por 1986, que sus ancestros en
tiempos de la liberacién de los esclavos, gritaban alegres: “Changa
ta Cha, Changa ta Cha, somos libres”. Poco les duré la alegria. La
mayor parte de los libertos, sin medios de produccién, sin tener
como cubrir sus necesidades elementales ni familiares, volvieron
a quienes habian pagado por su libertad, no como esclavos, sino
como peones o jornaleros en las mismas haciendas. En esa con-
dicién el patrén no estaba en obligacién de alimentarlo, como
la tenfa cuando era su “dueno”. Por tanto, los recién liberados
debieron acudir a créditos onerosos para comprar lo necesario para
vivir. De esta manera, se inicié una nueva forma de esclavitud.
En las haciendas empezaron a surgir “pulperfas” de los mismos
duefios, donde enviaban sus trabajadores para obtener lo nece-
sario para alimentarse, lo cual se cobraba al final con la venta de
la cosecha o los semovientes. Para estas pulperias, se inventaron
una especie de fichas o vales que solamente eran vélidas en el lugar
emitido. Por ello, las deudas permanecieron intactas, heredadas
de padres a hijos, y con la figura del “pedn papeleteao”, continud
una situacién muy semejante a la esclavitud.”®

En una poblacién de millén y medio de habitantes, la guerra
federal dejé un saldo de 60 mil muertos y aproximadamente 15
mil heridos en cinco afos, con importantes dafios econémicos y,

290 D& 1A Praza, Salvador. E/ problema de la tierra. Caracas. Universidad
Central de Venezuela, 1973, 5 vols.
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sobre todo, en la ganaderia. Ella fue expresién de los movimientos
que se inician con la misma reptblica de Venezuela, en 1830,
donde no fueron satisfechas las necesidades de las mayorias, al
mantener la estructura de poder econémico y politico. Sino que
se agudizaron las medidas coercitivas contra los oprimidos, entre
los que estaban los llaneros y, por ejemplo, el 26 de mayo de 1836,
se promulgé la ley contra ladrones, con pena de cércel, trabajos
forzados, azotes y muerte a quien cometiese delitos, también se
le llamé “Ley de azotes”. Los cuales, en esos momentos, en gran
parte era la caceria de ganado furtivo. Estos bandoleros, facciosos,
bandidos, vagos, eran los mismos zambos y mulatos, quienes junto
a los indigenas se convirtieron en los llaneros que acompafiaron
primero a Boves y luego a Péez.

Con base en la Ley de azotes, fueron apresados Francisco Farfin
y Juan Pablo, amarrados a un botalén y azotados por un jefe civil.
Unos vecinos quitaron el tronco y el jefe civil quiso reponerlo;
los castigados, le agarraron y mataron. Farfin fue de los soldados
de Ydnez y luego aparecié como teniente coronel entre los 150
héroes de las Queseras del Medio. Esta “faccién” perturbé todos
aquellos grupos populares de la naciente Republica. A pesar de
ser de los favorecidos por la distribucién de haberes militares en
Apure, siguieron con lo que sabian hacer: cazar ganado cimarrén.””
Junto a ellos, siempre hubo compaifia, en todos los llanos, de
rebeldes inconformes, todos denominados por las autoridades
como: ladrones, bandidos, facciosos y cuatreros. El ganado era
embarcado a Ciudad Bolivar, o vendido en los llanos.

La Memoria de Interior y Justicia de 1851 refiere que, en
las provincias de Apure, Barinas, Gudrico y parte de Carabobo,

291 Varreniira Lanz. Cesarismo... 1bid., pag. 88.

187



después de los movimientos bélicos de 1848-1849, donde es facil
recorrer largas distancias, en todas direcciones, para escapar de las
autoridades, fue comtn

“...ver aparecer gavilla de gente de danada intencién de esa misma
que en toda guerra se filia bajo cualquier bandera para entre-
garse mds libremente al merodeo y autorizar, bajo la escena de un
partido, el desfogue de sus pasiones y rencores...”.*?

El discurso racista contra los pueblos llaneros fue constante,
desde el siglo XVII hasta el XX, sin mediar ninguna atenuante.
Todas las autoridades las trataron simultdneamente con desprecio
y temor. Los llaneros que fueron jornaleros en las haciendas ca-
fetaleras, al disminuir el comercio y el trabajo que les permitia
mantener sus familias, se incorporaron a estas “facciones” o se
sumaban a una de las continuas sublevaciones contra el gobierno
de turno, senalé Mathews:

“Hasta 1851, los esclavos préfugos y manumisos, hacfan de los llanos
su ruta de escape, y en busca de una alternativa se unian a los bando-
leros. Después de 1854, virtualmente no existia dato alguno acerca del
nimero de esclavos libres que se habfan incorporado a las bandas. Sin
embargo, habia referencias implicitas a la participacién de negros en di-
versos grupos de hombres que se rebelaron bajo el mando de Trinidad

Brache, asf como en la guerrilla de bandoleros de 1858”.2

A mediados del siglo XIX, el comercio de cueros duplicé su
valor y, en igual proporcién, se incrementé el consumo de ganado
que era sacrificado para quitarles el cuero y botar la carne. Las
reses eran degolladas tanto por estos grupos o por los ganaderos.

292  Maruews. Violencia rural... 1bid., pég. 86.
293 [bid., pag. 87.
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Ambos preferian sacar los cueros por el Orinoco y Ciudad Bolivar
que arrearlos hacia Valencia o Caracas, porque los precios no
eran mejores, también por los impuestos, ademds que la ruta
fluvial era mds econdémica y segura, por desorden o epidemias.
Los cueros eran esperados de noche, en los puertos como El Badl,
San Fernando o Nutrias.
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PUEBLOS AFROLLANEROS EN LA
MODERNIDAD-COLONIALIDAD, SIGLO XX

Poco se sabe de los llanos en los cincuenta o sesenta afios siguientes
a la guerra federal, cuando inicié el siglo XX, excepto que acom-
panaron muchos de esos movimientos que hubo en las sabanas
llaneras, como afirmé Izard:

“Apenas sabemos nada de los acontecimientos del Llano de 1863 a
1920. Sencillamente, y una vez més, porque nadie se interesé en su
estudio, pero no hay duda que las algarabias y las guerras hubieran
tendido un cariz bien distinto sin la intervencién de los jinetes de
la sabana. La revolucién legalista acaudillada por Joaquin Crespo,
la restauradora de Cipriano Castro, la libertadora, que tuvo mds
caudillos que soldados, las asonadas del Mocho Herndndez o de
Maisanta, no podrdn jamds captarse en su totalidad si olvidamos
el papel jugado en cada uno de estos lances por los caballeros de

la pradera”.?*

Entrado el siglo XX, los llaneros se mantuvieron siempre en la
constante lucha por sus reivindicaciones, como dignos herederos de
los pueblos oprimidos y explotados por la modernidad y el avance

294 Izarp, Miguel. Agresores, resistentes y cimarrones. Ibid., pig. 142.
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demoledor del progreso. Condenados al ostracismo mds terrible,
negando incluso su impronta afrodescendiente. Después de este
vacio documental existente hasta ahora, se ubican los alzamientos
contra el gomecismo de las primeras décadas del siglo XX.** De
estas referencias, mencionaremos algunas, en tanto estos afrolla-
neros son los mismos indigenas, zambos y mulatos que estaban
luchando contra el orden establecido por la modernidad, desde
su llegada a los llanos venezolanos.

Las fuerzas insurgentes, en 1921, se llevaban los animales de
la Compania Inglesa, que era, segin decian: “La que mds tiene”.
El representante general de la Compafia, J. A. Gaston Kent,
se quejé de los frecuentes danos que recibia de una partida de
ciudadanos que recorrian los llanos en armas contra el gobierno.
Marcial Azuaje y su gente, saqued el hato El Milagro, pocos dias
después otra partida desaparecié bestias y reses de otros hatos.
Rafael Sdnchez fue otro cabecilla revolucionario de los llanos.
Gaston Kent reclamé por las cuantiosas pérdidas sufridas por la
Compaiia, debido a las invasiones de los revolucionarios.”*

Los ganaderos, grandes y medianos, se quejaban de: la crisis
econdémica, las epidemias y los cuatreros, en un memorial enviado
a Gémez por mds de setenta propietarios, en 1922. Expusieron
que, por una parte, se dejé de exportar carne, ya que los impuestos

en los estados encarecian grandemente los costes. Lo anterior,

295  Lainvestigacién del maestro Izard, contabilizé entre 1921-1922, en el
Archivo de Miraflores, 18 referencias a forajidos, ya fuesen cuatreros,
bandoleros, ladrones, y contra garceros. Zarp, Miquel. “Si se dan una
corta parada les daremos alcance. Conspiraciones e insurgentes en el
Apure, 1921-19227. Boletin americanista, N° 35, 1985, pdgs. 29-65,
cita pags. 36. 37.

296 Ibid., pags. 39, 40.
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impidié la competencia con el ganado de otra procedencia donde
se ha fomentado la cria, como Brasil y Argentina, quienes ofrecian
carne a Europa, embarcada, a uno y tres cuartos de penique la libra
y “... Dado que la calidad de la carne de los llanos era inferior,
proponian que se suprimieran gabelas y se intentara mejorar el
producto, también se encarecia en el mercado interno y eran
bien pocos los que podian pagarla a 3 bolivares el kilo”. Lo mds
perjudicial eran los insurgentes, los cuatreros, asi como las fuerzas
represivas, quienes tomaban ganados mansos, de gente que vivia
de sus reses en los ejidos, o se valia de una forma indirecta de
quedarse con las bestias y repartirse las que conseguian, luego de
un enfrentamiento.””’

Por Gudrico, Ramén Guayamo y Francisco Lander, estaban
en constante actividad. El primero, tenfa mds de diez afios hu-
yendo de la persecucién del gobierno, amparado en la extensién
de un territorio que conocia a plenitud, ademds de la experiencia
de los caminos existentes, movilizado con un pequefio nimero
de personas. Lander se unié a Arreaza para invadir Gudrico con
35 hombres, derrotaron al coronel Melo en el Pao y al final se
rindieron en Zaraza, después de recibir garantias totales.””® La
extensa lista de insurrecciones en los llanos, sehaladas por Izard,
puede consultarse en la investigacién citada, remitimos al lector
interesado a ese trabajo.

PUEBLOS AFROLLANEROS EN EL SIGLO DE EXTRACTIVISMO PETROLERO

Los sectores explotados, descendientes de indigenas y africanos,
zambos y mulatos, conocidos genéricamente como llaneros, asi

297  Ibid., pags. 37, 38.
298  Ibid.

193



como los dedicados a la agricultura, se le cambié su denominacién
por la de “campesinos” desde finales del siglo XIX e inicios del
XX. En primer término, se debe aclarar que se decia “llanero” al
vaquero que andaba a caballo con habilidades en el rodeo, quien
hacia trabajo de llano. El veguero, se dedicaba a la labor agricola en
la “vega”. A ambos se les generalizé con el adjetivo de “campesinos”.

Entre las razones que medié este cambio categorial, nada
gratuito, se encontraba la de eliminar las improntas que los vin-
culara como descendientes indigenas, porque como estipulaba la
legislacién republicana, debian demostrar su descendencia para
tener derecho de las porciones de los “resguardos indigenas”, en
la legua de cuadro alrededor de cada pueblo. De esta manera, y
sin registros de nacimiento que posibilitara probar la herencia
indigena, perdian todo derecho sobre las cotizadas tierras que
circunda cada poblado, donde se estipulaba la produccién co-
munal que le permitia su mantenimiento, la autarquia, es decir
las siembras, potreros y trojes de comunidad.

La opresion de las mayorias poblacionales, indigenas y afro-
descendientes, prevalecié en todo el siglo XX. Con el estableci-
miento y consolidacion de la industria petrolera, se manifest6 una
contradiccién entre los sectores explotadores. Por una parte, los
duenos de la tierra y, por otro lado, los sectores que surgfan y se
consolidaban al cobijo de la industria del extractivismo petrolero.
Entre los terratenientes, quienes tradicionalmente habian sometido
a los productores como peones o jornaleros, los oprimidos tenian
ciertos niveles de negociacién desventajosos.

La industria petrolera facilité el ascenso de unos sectores y
el descenso de otros. Los terratenientes, una de las principales
fuentes de riqueza hasta entonces, tuvo varias direcciones. De
esta manera, quienes no aceptaron los cambios en las formas de
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enriquecimiento presentada por las trasnacionales petroleras,
perdieron aceleradamente sus cuotas de poder, riquezas y al faltar
estas, el prestigio se extinguid. A algunos solamente les quedé el
titulo de don.

En contraposicién a estos, otra porcién de terratenientes se
convirtié en parte de la burguesia que se establecié en el pais,
basados en el cambio que impuso la cultura del petréleo —como
le denominé Rodolfo Quintero—. Mientras avanzan los grupos
trasnacionales de la industria petrolera, crece una burguesia im-
portadora vinculada a ella y, por supuesto, a los servicios que
demanda. Se consolida una burocracia gubernamental, finan-
ciada con el incremento de la renta petrolera. Funcionarios de
alta jerarquia, cuyas fortunas se sustentan en los bienes estatales,
con inversiones en posesiones muebles e inmuebles, inversiones
extranjeras y empresas de servicios.

En este contexto, las companias petroleras se hicieron duenas
de extensas propiedades, antes pertenecientes a hacendados. Por la
regulacién de la Ley de Hidrocarburos de 1920, se podia conceder
una hectdrea de tierra en un tiempo de dos afios con un impuesto
de Bs. 0,50, asimismo cada parcela no podia exceder de 10 mil
hectdreas, ni una compania superar las 60 mil hectdreas. Existid,
al menos en teoria la posibilidad de revisar las concesiones, entre
muchas normas incumplidas. Se encuentran diferentes formas
de escamotear las regulaciones existentes: Una misma corpo-
racién, por ejemplo, creaba y registraba diferentes compafias con
el nombre de las entidades politica-territoriales regionales, de esta
forma en cada estado regional del pais hubo personas juridicas que,
a su vez, eran parte de la misma corporacién, citemos los casos de:
Cojedes Oilfields Corporation, Monagas Oilfields Corporation,
Margarita Oilfields Corporation, Barinas Oilfields Corporation,
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entre otras. Asimismo, se utilizé la figura de las hipotecas, donde
la petrolera hipotecaba las tierras y el duefio nunca realizaba el
reclamo de la misma, pasando por ley a las empresas.

El limite de las 10 mil hectdreas también fue irrespetado, sin pro-
testa alguna ante la danza del dinero petrolero. En El Pao cojederio,
por ejemplo, se entregaron dos concesiones de 15 mil hectdreas cada
una con el propdsito de explorar “petrdleo, asfalto, ozoroquita, gas
natural y demds minerales hidrocarburados”, con el pago de 5 cén-
timos de bolivar por dos afios por cada hectdrea.””” Procedimientos
generalizados para la bisqueda de yacimiento petroliferos.

Hasta ahora, esta incidencia en la migracién interna de los
habitantes de zonas rurales a las urbanas ha sido poco estudiado.
Se abre campo a que la expropiacién de la tierra por las com-
panias petroleras transnacionales, haya adquirido una incidencia
en la migracién interna en las primeras décadas del siglo XX, sin
descartar la trillada frase que la migracién fue tras la busqueda
de mejores formas de vida, porque, ademis, no se les dej6 otra
opcién. Con los antiguos duenos de los latifundios existia acuerdos
de convivencia como la medianeria o la aparceria, ciertamente
desventajosos para el habitante rural. Con las petroleras no existia
posibilidad de ningin acuerdo y estas no requerian mano de obra
analfabeta, sino de cierta formacién académica. Esos migrantes
rurales eran los mismos excluidos, afrodescendientes e indigenas,

entonces llamados campesinos.

299  RPEC. Protocolos del Pao, San Carlos, 1920-1923; Cfr. AGUERO, Argenis
(2012). “La Dimensién Geopolitica y Econémica del Petréleo Venezolano
en las Primeras Décadas del Siglo XX y su Repercusién en el Estado
Cojedes”. Tiempo y Espacio, Caracas, vol.22, N° 58, dic., pdgs. 63-87.
http://ve.scielo.org/scielo.php?pid=S1315-94962012000200004
&script=sci_arttext
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La consolidacién de espacios geograficos en posesién de la bur-
guesia petrolero-industrial asumié dos caracteristicas, la principal
para la ubicacién de yacimientos de petréleo y, en segundo lugar,
como bienes inmuebles. De esta manera entraron en contradiccién
con los terratenientes quienes, a fin de cuenta, fueron desplazados
como duenos de la tierra por las companias petroleras.’*

Despunté un sector con técnicos y profesionales, pequenos y
medianos comerciantes, asi como con funcionarios de la adminis-
tracién publica de baja y mediana jerarquia, algunos que vivian de
pequefias rentas, por servicios requeridos por este grupo. Surgié
una incipiente clase obrera, la cual aumenté con la industria, y se
consolidé al establecerse otras fdbricas en el pais. En las periferias
de las poblaciones se conformé un grupo de “execrados” del mismo
proceso, que el materialismo histérico denomina como lumpen
proletariado; alli el comercio sexual femenino y masculino, el
sicariato, rateros, vagos, borrachos, mendigos, peleadores y todos
los denominados como “malvivientes” o “vagos”.*"!

Los “vagos” o “malvivientes” eran pobres, oprimidos y ex-
plotados, descendientes de indigenas y africanos, los cuales antes
se habian llamado “campesinos”, “facciosos”, “bandoleros”,
“vagos”, “bandidos”, “ladrones” y “cuatreros”. Son los mismos

que en el siglo XXI les llaman “hordas chavistas”. Son las mismas

300 GonzALez SEGOVIA, Armando. “El problema tierra: una constante en
las luchas populares en Venezuela”. Maturin, HumanArtes, afio 7 - N°
14, julio-diciembre, 2019, pdgs. 125-150, cita pdg. 137.

301 Maza Zavara, D. E Los procesos econdmicos y su perspectiva. Caracas,
Academia Nacional de la Historia, 1990, pdgs. 139, 140; QUINTERO,
Rodolfo. Antropologia del Petréleo. Caracas, Banco Central de Venezuela,
2014, pdgs. 107-166; QUINTERO, Rodolfo. E/ Petrsleo y Nuestra Sociedad.
Caracas, UCV, 1970, pdgs. 45-63; QUINTERO, Rodolfo. La Cultura del
Petréleo. Caracas, UCV, 1968.
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poblaciones que para ser conocidas, entendidas y dominadas,
enviaron estudiosos del folklore, para que aprendieran sus hébitos
y, de esta manera, poder presentar los planes de la modernidad
para su sometimiento.
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COLONIALIDAD RELIGIOSA'Y EL CREER
EN LAS COMUNIDADES LLANERAS

En lineas generales, se han tildado a los pueblos llaneros como
supersticiosos, en el entendido que no asumen los principios de
la cristiandad, sino sus propios valores de las creencias y cosmo-
gonias donde hacen sintesis principios indigenas y africanos.’” Se
expresan en este tema diversos problemas, el primero es relativo
al lenguaje. Hablamos y pensamos en la lengua que el opresor
impuso y dentro internalizamos sus valores de sentidos. Esa fue
parte fundamental de la colonialidad del saber, quitarnos nuestras
formas de expresién. Por ello pensamos en religién, desde “su”
idea de religi6n, racializando las que no se ajustan a esa categoria.
Se menosprecian y silencian lo que no sea propio de lo ensenado
e impuesto como “religién”. Es importante considerar, junto a
Vladimir Acosta, que en el siglo XVI Espafia y Portugal eran los
favoritos del papa y la Iglesia catélica, por eso esta religion fue el
argumento que se utilizé para justificar la conquista y la colonia,

302 DPara este subtitulo se parti6 del texto publicado por: GoNZALEZ SEGOV1A,
Armando y Mujica VERASMENDI, Rosa. “Los pueblos llaneros: enfoques
mis alld de lo colonial”. HumanArtes, Maturin, afo 19 - N° 14, ju-
lio-diciembre. http://revista-humanartes.webnode.es/revista-humanartes/
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con toda su carga de violencia.*® Reflexién que colocan en un
lugar preciso la idea de la colonialidad que se inicié por la violencia
simbdlica-religiosa y la racializacién de las otras formas expresivas
simbélicas del creer.>

Es decir, se parti6 de la racializacién religiosa que silencia y
niega las convicciones y elementos de fe que los pueblos indigenas
y africanos posefan. Se silencié y oculté las deidades y sacralidades
ancestrales. Desde la cristiandad catélica se convirtié en “diabélico”
toda creencia diferente, tildado de magia, brujeria, supersticién,
animismo y fetichismo, asi mismo se vinculé a personas “igno-
rantes’, “incivilizados” y “salvajes” a todo el que lo practicara. Sin
embargo, pese a toda esa carga de violencia simbélica-religiosa,
han logrado prevalecer hasta la actualidad una rica tradicién de
formas expresivas de deidades, sacralidades y fe, que sostienen

303 “No puede haber ningtin mérito en que los espanoles, igual que los
portugueses, que eran en el siglo XV, el siglo de la Conquista, los fa-
voritos del papa y de la Iglesia, hayan impuesto su religién a los habitantes
de este continente puesto que esa era su religion, e imponérsela a las
poblaciones que en ¢l encontraron fue justamente el principal argumento
usado por ellos para justificar la conquista y la colonia”. Acosta, Vla-
dimir. Salir de la colonia. Caracas, Editorial Galac-Monte Avila Editores
Latinoamericana, 2021, pdg. 41.

304 En la tesis doctoral de Mendoza se propone la colonialidad del creer,
en el entendido que conforman un conjunto de sistemas que conllevan
la negacién y silenciamiento de las sacralidades y deidades ancestrales,
la fe y conviccién en ellas, partiendo de la imposicién de la cristiandad
para conformar la subjetividad moderna-colonial. En este sentido, plantea
que la colonialidad del creer es parte de la colonialidad del ser, donde
operan en conjunto la colonialidad del poder y del saber, para estructurar
el sistema de racializacién que sostiene la modernidad. MENDOZA
CHACON, Bety. Apoteosis Numinosa. Las Sacralidades Afrodescendientes
Venezolanas. Caracas, Unearte, tesis para optar al titulo de doctora en
Artes y Culturas del Sur, 2021.
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un sistema alterno a la cristiandad, la cual permitié mantener
los valores trascendentes de las creencias indigenas y africanas, a
través de sistemas misticos reelaborados. Segin Dos Santos y Dos
Santos, la funcién fundamental fue y es:

“...desviar y encubrir la unidad subyacente, el cardcter trasna-
cional de las manifestaciones religiosas de raices africanas y en-
cubre, sobre todo, el hecho de que la religién, conductora de
continuidad institucional, permitié los agrupamientos y comuni-

dades que se constituyeron en centros organizadores de la resis-

tencia cultural...” %

Afios después Jests “Chucho” Garcia, también realizd similares
reflexiones, con el nombre de afroespiritualidad, como aspectos
distintivos y complementarios de todas las civilizaciones que con-
vergen en el espacio Caribe, donde se ubica Venezuela: “Aferrarse
a la fe, es aferrarse a la vida para poder combatir todas las formas
de opresién”, afirmé. En ella, religiosidad, creencias, deidades,
sacralidades y fe, asi como toda forma de culto con impronta
africana que logré pervivir a pesar de la racializacién, opresién
y violencia en todas sus manifestaciones conforman sistemas de
afroespiritualidad, en razén que:

“...Para nosotros la afroespiritualidad es lo mds profundo, ya que
es la decision por la que optamos para el encuentro con uno mismo
donde las energfas ancestrales nos sirven de gufa. El espiritu es
quien puede resistir a los maltratos fisicos, morales, materiales. ..
como decimos podrdn destruir parte de tu cuerpo, flagelarlo, pero

305 Dos SanTos, Juana Elbein y Dos Santos, Deoscoredes. “V. Religién
y cultura negra’, en: MoReNO FragINaLs, Manuel (relator). Africa en
América Latina. México, UNEsco-S1GLo XXI, 1977, pdgs. 103-128;
cita pdgs. 103, 104.
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cémo pueden reprimir los espiritus ancestrales, cémo pueden en-
carcelar los espiritus. Por eso, es que las mayorias de las expresiones
de origen africano, se mantuvieron después de medio [milenio] de
opresién continua”.>%

El valor esencial de las religiosidades, sacralidades, deidades
y fe, radica en un sistema sélido de creencias, con valores éticos
que les permite abordar la continuidad de resistencia y re-exis-
tencia cultural en agrupamientos de comunidades y pueblos con
principios estables. Es a partir de alli que se mantienen los subsis-
temas musicales, de danzas, las teatralidades, pinturas o esculturas,
como se les menciona desde la formacién eurocéntrica del arte.
Fue a través de la religiosidad, sus adecuaciones y reelaboraciones
de tradicion africana que se expandid la cultura de la didspora en
América® En las religiosidades es donde se encuentra una sutil
y rica filosofia para la vida detrds de cada creencia, sacralidad,
o deidad ancestral. Elementos dificiles de comprender desde el
ego artistico que indica que cada persona se siente el mejor, sin
percibir las riquezas del colectivo. En todo ello prevalece la ética
para la vida, no la musica, danza, teatralidad, pintura, escultura
desde cada disciplina, sino desde la comprensién de los valores
trascendentes como seres colectivos, donde se preservé el ethos
especifico sobre las presiones de las élites del poder.

Aunque la primera modernidad se inici6 en Espana, la cris-
tiandad catdlica, contrarreformista, reaccionaria, en guerra de-
clarada contra cualquier pensamiento politico o religioso abierto
a lo moderno protestante, luterano o calvinista. Es pues, a través
de las islas holandesas del Caribe que llegaron estas vertientes

306 GaRrcia, Jests “Chucho”. Caribenidad. .. 1bid., pag. 51.
307 Ibid.
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protestantes a Venezuela.™® Y con ella, las expresiones de la segunda
modernidad temprana y de la modernidad madura.

En ese sentido, las religiosidades ancestrales indican totalidades
para explicar el mundo, organizar formas de vida, de conducta, de
moral y ética. Por este motivo, se partird de los textos existentes
para la interpretacién, cambiando el lugar de enunciacién euro-
céntrica desde donde se ubica, a la posicién transmoderna donde
nos situamos como comunidades llaneras, de la representacién
que se expresa en la literatura como “incivilizados”, “salvajes” e
“incultos”. Como parte de este proceso de racializacién se les niega
su condicién religiosa, entendida desde la cristiandad moderna-co-
lonial, porque asumen principios diferentes en las concepciones
indigenas y africanas.

El maestro Ramos Guédez, partiendo de Lachataferé y Bolivar
Aréstegui,®” sistematiza la africania en la cristiandad catélica, de
esta forma la santeria, los orishas africanos, lograron re-existir
hasta la actualidad en lo afro-catdlico.

OropUMARE (Dios) = La Santisima Trinidad

OBataLA (Creador de la humanidad y de todos los Orishas)
= Nuestra Sefora de las Mercedes.

CHANGO (Dueno del trueno, el reldmpago y el fuego) = Santa
Barbara.

308 Acosta. Salir... 1bid., pag. 40.

309 Ramos GUEDEZ, José Marcial (s/f). Aportes de las culturas africanas en
América latina y el caribe el caso de Venezuela/ Seminario. “La presencia
afro-catélica (la santerfa) el santoral catélico y los orishas africanos”.
Cfr. Lachataneré, Rémulo. E/ sistema religioso de los afrocubanos. La
Habana: Editorial de Ciencias Sociales, 2007. pdgs. 190-192 y Bolivar
Aréstegui, Natalia. Los orishas en Cuba. Caracas: Editorial Panapo, 1995.
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Orura u OrunMmILA (Protector de los babalaos y del ordculo
de Ifd. También es el Orisha de la adivinacién y la sabiduria) =
San Francisco de Asis.

YEmaYA (Madre de todas las cosas y protectora de la gente del
mar) = Nuestra Senora de Regla en Cuba.

ELEGGUA (Orisha de los caminos y guardidn de las casas) =
Nino de Atocha o El Divino Nifio e igualmente San Antonio o
el Anima Sola.

OGGUN (Duefio de “los hierros y el monte”) = San Pedro.

OcHost (Guerrero y cazador) = San Norberto.

OsaIN (Dueno de las hierbas y de los tambores batd) = San
Juan, San Ambrosio, San Antonio Abad, San Silvestre o San José.

OcHUN (Representa el amor, el dinero, los corales y la sexua-
lidad) = Virgen de la Caridad del Cobre, Patrona de Cuba.

OvYA (Es la duefa del cementerio y de los vientos) = Virgen
de la Candelaria.

Esug-LAROYE (Es un Eleggud infantil) = San Antonio de Padua.

BaBaLU-AYE (Representa a las fuerzas sonadoras de la natu-
raleza. Es el Orisha de la viruela y cura las enfermedades derma-
tolégicas) = San Lazaro.

Opbupua (Simboliza el “Camino de Obatald”) = El Santisimo
Sacramento.

CHALOFON (Owd Olofén “Camino de Obatald”) = San
Manuel.

AGaNyU (Duefio de los rios, etc.) = San Cristdbal de La Habana.

OBA = Santa Rita.

OBEYES (Duenos de la fortuna) = San Cosme y San Damidn.

INLE (“Dios de la economia agraria”) = San Rafael.

YEGUA = Nuestra Sefiora de los Desamparados.
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En esta religiosidad, los Orishas son los santos y santas mayores
del panteén africano de los yorubas. Mientras el Babalao es un
sacerdote mayor del Templo de Ifd en Nigeria (yoruba).

En este contexto, a los pueblos afrollaneros se les refiere como
carentes de religion, bajo el estigma que son “supersticiones”.*"
Cuando se ha conocido y vivido con los pueblos llaneros, cuando
somos parte de ellos, se tiene la certeza de la afirmacién de los
principios de esperanza y fe, como actitudes ante la vida. No del
ser taciturno y triste que los misioneros convirtieron a los indi-
genas de las misiones, segin Humboldt. Un llanero, Antonio José

Torrealba, expresé que:

“Toda persona de éxito ha cultivado la esperanza. Empero, la fe,
no se refiere a la creencia o aceptacion ciega de alguna verdad dog-
mdtica, sino a una ilimitada confianza, a una certidumbre perfecta,
en la posibilidad de lograr, por la debida y atinada aplicacién de
ciertas leyes, los resultados apetecidos. En cuanto a la esperanza no
se contrae a esa actitud indefinida del que persigue algo sin tener
la certidumbre de que lo ha de lograr; sino que significa la actitud
de aquel que espera la realizacidn efectiva y cierta, inevitable e
infalible de lo que ha de ser”.3"!

Estos principios no solamente los expone Torrealba, también
los expresa Sdnchez Olivo, para quien los habitantes del llano eran

personas cabales, responsables. Refiere que sus profesores no sabian

310 Relat6 Victor Manuel Ovalles: “Su amor a la vida errante le ha hecho
considerar como asfixiante la atmdsfera de las ciudades; y en cuanto a
religién, en medio de sus pricticas supersticiosas, instintivamente es
panteista...”, OVALLES. E/ Llanero... Ibid., pag. 97.

311 ToRREALBA, Antonio José. Diario de un Llanero. Caracas, Universidad
Central de Venezuela y la Gobernacién del Estado Apure, 1987, 6 tomos,
citat. 2, pag. 112.
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leer ni escribir en términos de la gramdtica castellana; sin embargo,
eran maestros en la acepcién mds amplia del vocablo. Guiaban
permanentemente, dejaban espacio al error que no los malograra
y no abandonaban al discipulo. De esta forma le ensenaban las
faenas de llano, empezaban desde muchachos a enlazar un novillo,
pero al presentarse un inconveniente, el maestro asumia el com-
promiso y se enfrentaba a la bestia. “Es importante resaltar estos
dos hechos, la resistencia y la responsabilidad”.?'* Estos c6digos
de honor de las comunidades llaneras indican que son seres de
esperanza, fe, responsables, integros. Cualidades que, en general,
poco se relatan en los textos que se dan a conocer.

Para los invasores moderno-coloniales, indigenas y africanos,
asi como sus descendientes carecian de religién, porque entendian
como vilida la cristiandad catdlica o protestante. Esta creencia
prevalece atin, a pesar que las investigaciones actuales demuestran
que Africa es el lugar de surgimiento de la humanidad y desde
dénde se expande al mundo, por tanto, es el sitio de origen de las
religiones, desde donde se propagé a otros territorios y religiosi-
dades ancestrales hasta llegar al animismo, el islam, el Antiguo
Egipto, asi como el mismo cristianismo.*’® Las devociones de los
pueblos llaneros fueron completamente racializadas, silenciadas bajo el
estigma de “supersticiones”, por quienes la veian desde la percepcion
eurocéntrica, sin llegar a comprenderlas.

Segiin Humboldt, fueron los religiosos quienes prohi-
bieron a los indigenas las pricticas originarias en el nacimiento,
pubertad, matrimonio y muerte. Se les denegé el uso de

312 SincHEz Ovrwvo, Julio César. Crénicas de Apure. Caracas, Academia
Nacional de la Historia, 1988, pdgs. 185-187.
313 Tini b1 Lorenzo. [bid., pig. 24.
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pinturas y perforaciones corporales en mejillas, mentén y nariz.
Sistemdticamente se fueron destruyendo las creencias ancestrales
que eran trasmitidas de padres a hijos. Dijo: “M4s fécil ha sido
proscribir usos y apagar recuerdos que sustituir nuevas ideas a las
pretéritas”, de igual manera declaré que, aunque estd mds segura
su subsistencia en las misiones, la vida es mds mondtona, menos
activa, le resta lo sensible del alma y de las emociones, hasta con-
vertirle en un ser:

“... Taciturno, sin alegria, replegado sobre si mismo, afecta un aire
grave y misterioso. Cuando alguien ha vivido poco tiempo en las
misiones y cuando todavia no estd familiarizado con el aspecto
de los indigenas, se ve tentado a tomar la indolencia de estos y el

embotamiento de sus facultades por la expresién de la melancolia

y una propensién a meditar”.3'

Importante testimonio de Humboldt, porque observé cémo
las formas de opresién se ubicaban mds alld de lo corporal, hasta
tocar la conformacién de una subjetividad diferente a la que hasta
ahora estaba en su ser colectivo. Los describe tristes y melancélicos,
sumergidos en su propia indolencia. El avasallamiento cultural es
un aspecto significativo del proceso de la imposicién del modelo
civilizatorio moderno-colonial y es comun en todos los pueblos
racializados y oprimidos, a quienes les es negada la posibilidad de
formular y percibir el mundo, sus cosmogonias, porque se validé
solamente la del invasor y la cristiandad como religién del Estado
moderno-colonial. Esta es la base de la colonialidad del ser. Las
religiones y cosmogonias indigenas y afrodescendientes, permane-
cieron como espacio transmoderno en los pueblos y comunidades

314 Huwmsorpr, Vigje... Ibid., t. 11, pig. 163.
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del llano venezolano. Las cosmogonias de los pueblos afrollaneros
se expresa en los espiritus de la sabana, en las dnimas de nuestros
ancestros, en lo mitoldgico y sobrenatural, es parte de la pugna
de la colonialidad del ser no moderno que adn vive en nosotros
como pueblo. Para Humboldt, los misioneros lograron destruir
en una gran masa del pueblo esas “ideas supersticiosas que se
trasmiten misteriosamente de padres a hijos en ciertas familias”,*"
para ello se impuso una colonialidad del saber y del ser, seguida
por quienes asumen la ciencia eurocéntrica.

El general Péez aludié como el “ejército de las 4nimas” a un
habil escuadrén de combate quienes aparecian y desaparecian sin
dejar rastro.”'® Vowell mencioné a un alegre duende de las sabanas
llamado “El Chambeco”, quien disfrutaba de hacer travesuras a
las reses y los caballos, también describié a una Jacinta que no le
temia ni a dnimas ni a duendes.’"”

Armas Chitty aseguré que los pueblos llaneros jamds han
sido ateos, aunque si indiferente y donde cada quien cumple la
religién a su modo. No le interesan las prédicas evangelistas, sino
los principios éticos de quienes catequizaban. Este mismo autor,
recordd las vivencias y simbolos del llano, la inexistente laguna que
en la distancia te invita a seguir; voces que susurran sin conocer
de dénde vienen; puertas y ventanas que suenan y son abiertas
por otras fuerzas que no es el viento. El Anima de Taguapire, que,
escuchando un creyente, puede reunir un rebafo que barajusté
un fantasma; el Anima de Picapica, rezando de dia y noche. Los
mijaos que después del viernes Santo lloran la muerte de Cristo;

315 Ibid.
316 DPAez, Ibid., vol. 1, pag. 40.
317 An~ONIMoO [VOWELL]. Las sabanas. .. Ibid., pigs. 141, 224.
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el Anima Sola que aletea como mariposa ante el altar de la casa,
ahuyenta los malos espiritus al tiempo que protege a los nifnos
enfermos o la procesién de dnimas que sale en la noche, con luces
y rezos del rosario. El anima de Guardajumo que anda errante por
la llanura. La victima de asesinato que es enterrado, acostado boca
abajo con los pies amarrados para que el criminal no pueda huir.
El alcaravan que anuncia un nuevo llanero a los pocos meses o la
pavita que ventila peligros.’'®

Las comunidades llaneras sintetizan la esencia de los sectores
excluidos y explotados, indigenas y afrodescendientes. Humboldt
reflexiond que estas poblaciones eran menos supersticiosas que
Espana. La “Bola de fuego”, de especial significacién, constituyen
las luces que se ocasionan en la inmensa llanura, en las minas de
hidrégeno, Salse de Modena asi como otras materias inflamables
en los pantanos. Son fuegos fatuos, llamados por los llaneros el
“Alma del Tirano Aguirre”, por otros la de Boves o de Guardajumo;
esta llegd hasta nosotros como “La Bola de Fuego”. Afirmé el
cientifico alemdn en el siglo XIX, que el “pueblo, por lo demds,
menos supersticioso aqui que en Espana, designa estas llamas
rojizas con el extrafo nombre de alma del tirano Aguirre” y que,
continda, “perseguido por los remordimientos, anda errante en

estos mismos paises que habia mancillado con sus crimenes”.?"’

318 Armas CHITTY, ]. A. de. Aventura y circunstancia del llanero: ganaderia
y limites del Gudrico (siglo XVIII) | discurso de incorporacidn como indi-
viduo de nitmero en la Academia Nacional de la Historia). Caracas, Aca-
demia Nacional de la Historia, 1972.

319 HumBoLDT. [bid., t. 1, pdgs. 404, 405; texto similar al expuesto por
PAez, Ramén. Wild Scenes South America; Life in the Llanos of Venezuela.
New York: Charls Scribner, 1862, pdgs. 49, 50: “As a natural conse-
quence, the Llaneros, in spite of their bravery and sangfroid in other
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Ramoén Pdez, hijo del general de la independencia, de for-
macién eurocéntrica, calificé a estos pueblos llaneros como “ig-
norantes’, porque sus creencias, valores y principios de vida eran
diferentes. Les acusa por haber “deformado el cristianismo en
las pricticas supersticiosas que posee mucho de idolatria”, en el
entendido que pierde su tiempo quien busque una practica del

catolicismo europeo, porque no existe:

“Such is the religious faith of these benighted people; a religion of
form and superstition rather than conviction. Christianity, like the
Spanish language, exists among them, it is true; but corrupted and
enveloped in dark superstition, almost bordering on idolatry”.#2

El autor atribuyé esta situacién a lo disgregado de las pobla-
ciones, en la llanura ilimitada e inmensa, donde pocos sabian leer y
escribir, careciendo de todo tipo de instruccién. Segtin aprecid, lo
catélico se convirtid en creencias de amuletos y santos que cargan
en un saquito de cuero, junto al rosario que utilizan para dife-
rentes males. Se cuidan del maligno, el cual es representado como

hombre-bestia de cuerno y garras y mantienen en la memoria, a

respects, entertain great fear of espantos or ghosts and apparitions. One
of the most popular hallucinations of this kind is la ola de fuego, or
«light of Aguirre the Tyrano, as the natives usually style it—a sort of
ignis fatuus, arising from the decomposition of organic substances at
the bottom of certain marshes. Superstitious imaginations, unacquainted
with this phenomenon, readily transform these gaseous exhalations into
the soul of the famous Lope de Aguirre wandering about the savannas”.
De este libro existe una version en castellano: PAEz, Ramén. Escenas
riisticas en Sur América o la vida en llanos de Venezuela. Caracas, Academia
Nacional de la Historia, 1973, realizada de la primera edicién en este
idioma de 1929 de la editorial Suramérica.
320 DPAez. Ibid., pig. 48.
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flor de labios, nombres de santos y virgenes a quienes asignan las
mis variadas facultades.?' No recordé a los griegos a quienes no
se consideran salvajes ni analfabetas para quienes el minotauro fue
iniciador de esta cultura, y este era un hombre-bestia con cuerpo
de persona y cabeza de toro.

Para Pdez, en las comunidades llaneras se demonizé todo lo
cristiano, por ello les denominé idolatrias, en cuanto fiel repre-
sentante de las élites del poder moderno-colonial. La indiferencia
religiosa, sefialada por Armas Chitty, también la menciona Izard,
junto a otras cualidades de los pueblos llaneros como: altivez, valor
personal, espiritu igualitario, hospitalidad caballeresca, lealtad
como base de la moral politica, tendencia a la aventura, actitud
para la abstraccién y la poesia.’**> Hubo en unas précticas sintesis
con lo impuesto desde la cristiandad catdlica, con las antiguas
experiencias indigenas o africanas, como la presentacién de los
recién nacidos a la luna que todavia en la década de 1960, ¢ inicios
de la décadal970, se practicd, hasta donde conocemos, en los
actuales estados Barinas, Cojedes y Portuguesa. Otras creencias
y experiencias ancestrales, comunes en los llanos fueron y son: el
Descabezado, la Llorona, la Sayona, La Cochina Parfa y la Mula
Manid, de impronta africana segiin Ramos Guédez.**

Las cosmogonias de los pueblos llaneros se conformaron
con creencias de indigenas y afrodescendientes, simulados como
parte de la cristiandad catélica, por ese motivo Argenis Méndez
Echenique identific6 a Santa Bérbara como la patrona de los

321 [bid., pags. 49-51.

322 Izarp, Miquel. Agresores, resistentes y cimarrones. Barcelona, El Lokal,
2020, pég. 116.

323 Contribucion... Ibid., vol. I1. pag. 77.
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llaneros.>** Y en las comunidades afrodescendientes a quienes se
les prohibié sus santos, Santa Barbara era Changd, como patrén
de la supremacia, la virilidad, el poder y la fuerza, descripcién
que recuerda la que se hace de los llaneros. En el caso de las co-
munidades llaneras no es extrafio que haya existido relacién con
descendientes del suroeste de Africa, de los yorubas nigerianos,
como lo son los carabali que habitaron parte de los llanos, por
tanto, viajaron con sus creencias en Changg, transfigurado en las

imdgenes catélicas por Santa Bérbara.

Maria Lionza, GUAICAIPURO Y EL NEGRO FELIPE

En Yaracuy, Portuguesa y Cojedes existe el nicleo de lugares icé-
nicos de las précticas devocionales a la “Reina Marfa Lionza”, la
cual se expande a toda Venezuela. Creencia que se ha convertido
en una religién emergente del siglo XX y XXI con un “auténtico
discurso religioso latinoamericano” con improntas indigenas y
africanas, desde tiempos coloniales donde surge revitalizada.>”
Desde Yaracuy se difundié a los llanos de Portuguesa y Cojedes.
En el estado Portuguesa se identifican dos lugares de pricticas
de la religién a Santa Bdrbara, uno en Los Aguacates y otro en
la montana sagrada de Las Margaritas, las mismas de dénde se

afirma bajaron las Locainas.

324 MENDEZ ECHENIQUE, Argenis. Santa Bédrbara Patrona de los Llaneros.
En Por los caminos del Llano: a través de su historia: 3er Simposio Inter-
nacional sobre Historia de los llanos colombo-venezolanos y la Orinoguia,
Arauca (Arauca), Julio 27 al 31 de 1992. Academia de Historia de Arau-
ca-Procultura, 1992.

325 Crarac DE BRICERO, Jacqueline. “Aproximacion a una etnohistoria del
culto de Maria Lionza”, en: La Enfermedad como Lenguaje en Venezuela.
Meérida, Universidad de los Andes, 1992, pdgs.113-125; cita pdg. 117.
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La escena que se repite en los altares venezolanos ubica al
centro a la reina Maria Lionza, adornada majestuosamente, con
corona dorada que se emparenta con la simbologia de la imagineria
mariana o de la monarquia, a su lado derecho el Negro Felipe, con
uniforme formal, portando su chaqueta militar y el turbante en la
cabeza que no deja duda de su impronta africana. A la izquierda,
el cacique Guaicaipuro, de medio torso al desnudo, con su corona
de plumas, ceno fruncido y piel bronceada del sol, simbolo de
resistencia armada al invasor europeo, documentadas sus hazafas
por los cronistas de Indias. El Negro Felipe es simbolo que marca
la herencia de africania en nuestros pueblos por las referencias
existentes, para Salas hay consenso en la figura de Guaicaipuro,
no asf en torno al Negro Felipe.??

En todo caso, es necesario sefalar, a manera de hipétesis, que
se afirma que la reina es un espiritu de “alta luz”. De hecho, en
quienes esta presencia “baja”, son materias que se someten a una
purificacidn previa que implica el ayuno de una semana, al menos,
solamente consumiendo frutas. Otro tanto indican sobre el “es-
piritu” de Guaicaipuro. Sin embargo, al referirse al Negro Felipe se
le denomina como de “baja luz”, lo cual indica que hasta en estas
instancias se racializa al negro. Presentamos aqui un argumento

326 “...alrededor del Negro Felipe existe mucha indefinicién: algunos lo
reconocen como héroe de la independencia cubana, otros le atribuyen
descendencia haitiana, una buena mayoria lo hace coincidir con Pedro
Camejo o Negro Primero, héroe de la independencia venezolana, y otros
lo relacionan con el Negro Miguel, esclavo venido a Venezuela para
trabajar en las minas de San Pedro, en las cercanias de Buria, quien, por
1552, encabez6 una rebelidn de negros e indios contra blancos”. SavLas,
Yolanda. “Una biografia de los «espiritus» en la historia popular vene-
zolana”, Inti: Revista de literatura hispdnica. N© 45,1997, pags. 163-174;
cita pdg. 165. hteps://digitalcommons.providence.edu/inti/vol1/iss45/23
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contrario: si el Negro Felipe fuese de esta cualidad de “baja luz”,
no se le ubicaria a la diestra de la reina. En el contexto planteado,
es posible que el Negro Felipe haya sido de descendencia noble,
para poder ubicarse a la derecha de la reina.

Las investigaciones de Blanco y Ortiz de Leén,*”

afirman que
nacié el 18 de diciembre en un afio no determinado, traido como
esclavo entre 1550-1560 hasta las Antillas, por Puerto Rico llegé a
Coro. Se senala que particip6 en la rebelién del Negro Miguel de
Buria, al morir fue el Negro Felipe quien asumié el liderazgo de
la lucha iniciada para la libertad contra la esclavitud. Su nombre
africano fue Ayakua, como el de su padre, siempre se mantuvo
cerca de su pueblo con quienes compartié técnicas que conocia
como guerrero y principe zuld que fue, es decir era bantd. Segtin
la Real Academia de la Lengua,*® Ayakua o Ayacud es un diablo
pequeno e invisible armado de arco y con flechas que producian
dolencias, este concepto fue dado a todo lo que no estaba en la
religién impuesta por la cristiandad, en nuestro caso catélica y
solapa la misma racializacién que atin hoy se escucha frecuen-
temente que es un “espiritu de baja luz” o de “bajas energfas”.
Pervive la voz en la Regla de Osha yoruba en Cuba y Venezuela
como “leri Ayakud de eku”.

Puede entenderse entonces, que la relacién simbdlica de
Felipe Ayakua o Ayacud conlleva la idea del adiestramiento que
les brindaba a sus hermanos de lucha, en el uso del machete y

327 Branco, Celia. Manual Esotérico. Editorial Solar, 1987, pags. 119-123;
Cfr. con Orriz DE LEON, Paola. “Espiritismo Venezolano: El poderoso
Negro Felipe”, iworos.com https://iworos.com/espiritismo/2023/06/01/
6311/espiritismo-venezolano-el-poderoso-negro-felipe/

328 RAE. Diccionario, ayacud | Definicién | Diccionario de la lengua espafiola

| RAE-ASALE
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lanza, asi como en la habilidad de camuflaje, hdbil y certero en
la pelea, conocedores de la geografia, indetenible en el contexto
de la naturaleza, tanto en el dia como en la noche. Igualmente,
exalté las bondades de su propia religién, no de la impuesta,
en este sentido, ensend toques de tambor, asi como cantos de
aforanzas. Por ello, luego de ser capturado, para mutilarle la
lengua fue amarrado a un drbol donde permanecié por muchos
dias con la boca abierta. Dénde se encontraba llegaban amistades
y le daban bebidas fermentadas de maiz o yuca, de esta manera
logré mantenerse vivo casi sin conciencia y, es de esta experiencia,
de donde se crea la versién del Felipe borracho. A pesar de la
tortura, consigui6 subsistir, y después llegd a los altares.’” De
lo expuesto, quedd el modismo de su habla expresado en la
locucién: “lo, lo, l0”

“Como pasa con todos los otros espiritus, el Negro Felipe tiene ca-
racteristicas particulares que permiten identificarlo cuando se po-
sesiona de su huésped. Entre estas, sobresale su manera de hablar,
segin la construccién popular de cémo hablaria un negro ci-
marrén de la época colonial: una glosolalia con intercalacién de la
particula lo. Veamos un ejemplo recopilado por Dilia Flores Diaz
(1988, 48): ‘Lolonegrolo lolodicilo lolovelo loloprobémolo, lolo-
quierolo lolodicilo lolollamolo lolocosolo loloesolo...” (Negro dici
problemo quiero dici llamo coso eso t llamo coso eso...); donde
se utiliza un doble registro lingiiistico: la marca como prefijo y
afijo y el habla sincopada y sin declinacién verbal, que se presume
utilizan quienes no hablan bien el castellano” %%

329 Branco. Ibid.; Ortiz DE LEON. 1bid.

330 Frores Diaz, Dilia. Hablas sagradas. Opcidn, afio 5. N° 8, noviembre,
1988, pdgs. 124-131, cita pdg. 126; Amop1o, Emanuele. “Las cortes
histéricas en el culto a Maria Lionza en Venezuela. Construccién del
pasado y mitologias de los héroes”. Revista Venezolana de Economia y
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Como deidad, Felipe Ayakua, se expresa con palabras de alta
informacién como sustantivos, verbos y adjetivos, en general re-
petidos en el marco de los asuntos que manifiestan los creyentes,
con omision de locuciones funcionales como preposiciones, ar-
ticulos y conjunciones, circunstancia que no impide la captacién
del mensaje por parte del creyente-receptor.®”! Los practicantes en
el Negro Felipe o Ayakud, como deidad, se acercan por medio de
las oraciones con las cuales se invoca.**

Ciencias Sociales v.15, n.3 Caracas dic. 2009. http://ve.scielo.org/scielo.
php?script=sci_arttext&pid=S1315-64112009000300009

331 Frores Diaz. [bid.

332 Al menos conocemos dos versiones de oraciones al Negro Felipe, la
primera la resena BLanco. 1bid., pég. 122, dice
“Oh gran Hermano y omnipotente Negro Felipe.
Alma ejemplar, en vida bondadoso
y de gran coraje que en batalla tras batalla
venciste con valor y decisién
a vuestros enemigos;
y que, de tu gran corazon,
no salfa sino la bondad para tus enemigos
y la dddiva oportuna
para los enfermos y caidos,
te pido en esta hora de angustia y pesares
me prestéis de tan poderosa alma
que te permiti6 en vida terrenal
Ser duefio para desviar la maldad de tus enemigos,
Me concedas el poder de devolver a mis enemigos
La maldad que ellos a mi desean. Amén”.
La otra, con ligeras variantes, la hemos leido en estampitas con la imagen
de la deidad, asi como en internet
“Oh gran Hermano Negro Felipe, alma ejemplar, bondadoso y de gran
coraje que en batalla tras batalla venciste con valor a vuestros enemigos
y que, de tu gran corazdn, no salfa sino la bondad para tus amigos y la
dddiva oportuna para los enfermos y caidos, te pido en esta hora de
angustia y pesares me prestéis de tan poderosa alma de que en vida fuisteis
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Jests “Chucho” Garcia afirmé que la “religion fue y es el
espacio de refugio mds extraordinario que los africanos y sus des-
cendientes pudieron reconstruir y redimensionar para oxigenar
sus identidades y asi recuperar la nocién de persona como sus
respectivos sistemas culturales”.”” Conforman cédigos civili-
zatorios no conservados puros que marcharon en paralelismo
religioso tanto el amerindio como los africanos, como el caso de
Maria Lionza. En este sentido, el Negro Felipe en atencién a su
condicién de esclavizado y racializado, es mds presto a la atencién
de las personas desvalidas y vulnerables.

Desde la comprensién profunda de la sanacién, se unifican
elementos de cuerpo y alma integralmente, donde lo biolégico,
espiritual, fisico, quimico, médico, sanitario y cultural deben com-
binarse para la salud del ser humano. “Percibir la enfermedad y la
sanacién mads alld de la relacién biolégica-natural que presenta la
medicina alopdtica-positivista, sino un proceso bioldgico, psicolégico
y social, donde lo natural y lo cultural son manifestaciones que
nos conectan con la muerte como expresién humana ineludible”,
también “sanacién apunta mds all del curar una enfermedad. Llega a
la esencia misma del ser. A su profundidad intrinseca, a sus creencias.
No juzga, comprende”, en ella se aborda lo emocional, obviado en

muchos casos por la medicina alopdtica.”*

duefo para mirar la maldad de mis enemigos y que se desvie hacia ellos
porque yo a nadie hago mal y ni mal deseo. Amén” https://cristoensangre.
com/2014/01/oracion-negro-felipe.html | Cristo en Sangre

333 Garcia. Caribenidad... 1bid., pégs. 52, 53.

334 GonzALEz SEGOVIA, Armando. “Sanacién de cuerpo y alma: el caso de
Maria Lionza”. Maturin, HumanArtes, afio 7 - N° 13, julio-diciembre,
2018, pdgs. 178-187; cita pags. 179, 180. Ver: http://revista-humanartes.

webnode.es/revista-humanartes/
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Para Antolinez, la Reina Maria Lionza fue la hija del cacique
de los Nivar, antes de la invasién de los europeos. La princesa de
ojos verdes aguamarina-jade, debia ser entregada al dueno y tutelar
de la laguna, como sacrificio ante la gigante serpiente anaconda
de las aguas. El cacique no accedid y puso a la princesa al cuidado
de guerreros para garantizar su proteccién. Un dia los guardianes
se quedaron dormidos por el vaho de la serpiente. La nifa salié
del lugar donde se encontraba y se asomé al agua donde logré
ver, por vez primera, “su gloriosa cara redonda y armoniosa, su
boca tentadora, su barbilla soberbia”, sintié un enorme dolor y
“en vez de pupilas solo notaba dos cuévanos profundos, un par
de abismos por donde se asomaba el misterio de Otro Mundo,
de los Dioses subterrdneos y de los muertos”.?*

La nifia sin poder apartar los ojos del espejo de agua quedd
estdtica, de pronto las aguas empezaron a moverse en un furioso re-
molino que extendia el vértice, al tiempo que los peces se alejaban
de la turbulencia. El cuerpo de la princesa fue transformdndose
rodeada por la serpiente, describe el maestro Antolinez:

“...primero, dos ojos metélicos, de brillo fijo adamantino, im-
presionante; luego, el cuerpo creciendo en espirales, una sobre
otra, una sobre otra, una sobre otra; y finalmente el cuerpo
afilado de la cauda, batiendo espumas sobre el agua hirviente,
tonante, levantando cabrilleos de luz que llenaban el cielo de
palidos reflejos”.?%

335 AntoLiNEZ, Gilberto. Los Ciclos de los Dioses. San Felipe, Ediciones La
Oruga Luminosa, 1995, pdg. 166. Desde estos trabajos pioneros hasta
la actualidad, una de las investigaciones mds completas es la de BARrRETO,
Deisy. Maria Lionza Divinidad sin fronteras. Genealogia del mito y el
culto. Mérida: ULA-Dabdnata, 2020.

336 Ibid., pag. 167.
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El grito de la doncella retumbé en la montana despertando
a los guardianes del suefio imbuido por el vaho de la serpiente.
Al llegar a la laguna nada pudieron hacer en medio de aquel
cataclismo mdgico, locos del pdnico. El nombre original de la
princesa nadie lo recuerda. Con la llegada de la invasién europea,
los espanoles de la cristiandad empezaron a nombrarla como “Santa
Maria de la Onza de Nirgua”, en recuerdo a la Patrona de villa
“Santa Maria de la Victoria del Prado de Talavera de Nirvar”, de
la poblacién que después se denominé Nirgua. Desde la fonética
popular Maria de la Onza en contraccidn sildbica, se convirtié
en “Maria Lionza”.

Para Antolinez es un mito amazénico emparentado de
Woauyara, Uyara o Yara, hermosa mujer selvdtica, que por sus
caracteristicas se sincretizé con las culturas negras con valores
similares, como Yemaya-Ogtin u Oshtin. Mujer de las aguas, como
rios y lagunas, asimilada a la Virgen de la Regla, es reclamada por
tres dioses negros yoruba como su esposa: Sano Pan, Changé y
Ogtn u Oschiin. Maria Lionza se tiene como defensora de la caza
mayor, cuida los bosques de incendiarios, cabalga una danta o
tapir.*’ Refiere el maestro que el:

“...mito de Marfa Lionza, seglin creo, sincretiza estas capas espi-
rituales de cultura en el terreno de la religién y la magia y, a partir
de la conquista, agrega supervivencias de los fabularios europeos,
asidticos y afroides al magma central original indigena”.?%

Esta apreciacién la comparte Strauss para quien Maria Lionza
como mito y ritual, manifiesta altos contenidos que el catoli-
cismo tiene como “paganos’, donde el politeismo, la magia, la

337 Ibid., pig. 188.
338 Ibid., pig. 182.
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fantasia, conforman el sincretismo con el mito indigena “que
exhibe pricticamente todos los elementos que combatia y combate
la Iglesia como misionera”.* Para el maestro Francisco Tamayo
esta conforma una creencia mitica que, para la década de los
cuarenta del siglo XX, comprendia “el territorio del Estado Lara,
valle del Yaracuy hasta el mar; serrania de Nirgua; Estado Falcdn,
Portuguesa y Cojedes, y, mds o menos mistificado, se extiende
hasta Carabobo, Aragua, Gudrico, Miranda y Distrito Federal”.>*

Sobre Maria Lionza, existe otra versién, segiin la cual es un
personaje histérico, llamada Marfa Alonso. Sin embargo, con este
nombre, al parecer, no era una sola mujer sino dos. La primera que
vivié en El Tocuyo, junto a Hernando Gémez de Cascajares, y es
la madre de Marcos Gémez de Cascajares. Uno de los cerros cer-
canos al Rodeo, por la via Barquisimeto-Quibor, lleva su nombre
“cerro de Marfa Alonso”, quien era una parda libre.?*!

Hubo, asimismo, otra Maria Alonso. En 1608, el capitin
Baltazar Matias de Almao aleg6 que por su edad no pudo asistir
a Nirgua, a la “pacificacién de los jirajaras”, motivo por el cual
envi6 al mulato Simén de la Pefia, natural de El Tocuyo, quien
recibié una encomienda de indios en premio por sus servicios a
la Corona por haber sido de los primeros conquistadores y pobla-
dores de Nirgua. Este mulato casé con Dofia Maria Alonso, quien
al enviudar se heredé la encomienda de su marido. Argumenté

339 Strauss K., Rafael. £/ Diablo en Venezuela. Caracas, Fundacién Bigott,
2004, pdg. 394.

340 Tamavo, Francisco. “El Mito de Maria Lionza” [1943], en: Archivos
Venezolanos del Folklore, N° 8, UCV. Facultad de Humanidades y Edu-
cacién, 1967, pdgs. 231-241, cita pdg. 234.

341 AveriaN DE Tamavo, Nieves. La Nueva Segovia de Barquisimeto. Caracas,
Academia Nacional de la Historia, 1992, 2 tomos, cita tomo 1 pdgs.

45, 333; tomo 2, pdg. 367.
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Avelldn de Tamayo que, segtin el mapa de Don Joseph de Santos
Cabrera, el cerro “Maria Alonso” coincide con Sorte, la zona donde
se realizan los cultos a Maria Lionza.>*? Rafael Ferrer, cronista de
Nirgua, recordaba que esta deidad se habia fijado en el caserio
Cayépano, por el cerro de la Enjalma, desde dénde se traslad6 a
Nirgua. Este nombre del mulato Simén de la Pefia, no coincide
con los registros de las Encomiendas, donde se documenta como
Simén Diaz, de la Victoria, quien efectivamente acudié a Nirgua
a la “pacificacién de los jirajaras” y cas6 con Maria Alonso quien
heredé su encomienda, la cual solicité en 1629 y se la cedieron
en 1635.%* Esta version, abre otras posibilidades, Mar{a Lionza,
de ser la misma Maria Alonso, casada con mulato, sea mulata o
zamba porque dificilmente permitirfan a un mulato casar con
blanca pudiente en el tiempo colonial. Queda entonces abierta
la posibilidad de la impronta africana de Maria Lionza como
mulata o zamba.

Se decreté6 como Monumento Natural Marfa Lionza el 18 de
marzo de 1960, en la Montafa de Sorte y Quibayo, en el Macizo
de Nirgua. Al sur de ella estd Agua Blanca, en una misma regién
georreligiosa, que permite la consolidacién de figuras como Don
Toribio “el Montanez” cuya nombradia recorre gran parte del llano.

Este mito, representado desde el siglo XX en la plastica vene-
zolana, primero por Pedro Centeno Vallenilla, en 1925, y posterior-
mente asumido como icono de los imaginarios que conformaban

342  AveLrran b Tamavo. Ibid,, t. II, pdg. 331, 332.

343  AGN. Encomiendas. .. Ibid., t. V, pig. 339, 340. En esta encomienda
estaban asignados los indigenas Antonio, Catalina y su hijo Juan, una
indigena cristina llamada Curate y su hijo Francisco. La misma autora
lo identifica posteriormente al primer encomendero como Simén Diaz,

cfr. AverraN pE Tamavo. Ibid,, t. II, pdg. 367.
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el conjunto del Nuevo Ideal Nacional (NIN) y, cuando en 1951,
se planificaron los III Juegos Deportivos Bolivarianos, se encargd
una escultura a Alejandro Colina (1901-1976) que se ubicé cerca
de las instalaciones deportivas, a la entrada de Caracas.*** Basado
en las investigaciones de Antolinez, Colina representé a Marfa
Lionza como una hermosa mujer de redondo rostro que cabalga
sobre una danta o tapir, con los brazos alzados sosteniendo una
pelvis. Esta imagen idealizada de Maria Lionza, debié inquietar a
los habitantes de Caracas primero y después del pais, arraigando la
creencia popular. El mito en la sociedad rural que transitaba a lo
urbano, acrecentd la geografia espiritual popular a toda Venezuela.
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344 CastiLLo D’mmpERIO, Ocarina. “Los grandes mitos y cultos populares”,
en: Polar, Empresas. GeoVenezuela (Coord. Pedro Cunill Grau). Caracas,
Fundacién Empresas Polar, 2007, 9 tomos, cita 8, pags. 350-391.
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La creencia en Marfa Lionza se ha extendido a América Latina.
Asi como sucedié con la estatua de Alejandro Colina a mediados
del siglo XX, debié suceder al ser incluida la cancién “Maria
Lionza” en el dlbum Siembra de 1978, de Rubén Blades y Willie
Colén.

En la montana de Sorte, por Yaracuy,

en Venezuela, vive una diosa.

En la montana de Sorte, por Yaracuy, vive una diosa,
una noble reina, de gran belleza y de gran bondad.
Amada por la naturaleza e iluminada de caridad.

Y sus paredes son hechas de vientos

y su techo hecho de estrellas.

La luna, el sol, el cielo y la montana sus compaferos.

Los rios, quebradas y flores sus mensajeros.

Oh salve reina Maria Lionza.

Por Venezuela va con su onza y cuidando estd.

Y va velando a su tierra entera desde el Guajiro hasta Cumand.

Cuida el destino de los latinos, vivir unidos y en libertad.

En la montana de Sorte por Yaracuy
en Venezuela!

Maria Lionza, hazme un milagrito y un ramo e flores te vo a llevar.
Maria Lionza, hazme un milagrito y un ramo e flores te vo a llevar.

Un ramo e flores, de flores blancas, cual la pureza de tu bondad.
Maria Lionza, hazme un milagrito y un ramo e flores te vo a llevar.
A toda la gente all en los cerritos que hay en Caracas protégela

Maria Lionza, hazme un milagrito y un ramo e flores te vo a llevar.
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Dona Marfa, cueste lo que cueste, a la autopista del este lo voy a llevar.
Maria Lionza, hazme un milagrito y un ramo e flores te vo a llevar.

Y va cuidando a su Venezuela desde el Guajiro hasta Cumand.
Maria Lionza, hazme un milagrito y un ramo e flores te vo a llevar.

Fue por el rio Guanaguanare que Coromoto la vio brillar.

Maria Lionza, hazme un milagrito y un ramo e flores te vo a llevar.
Ella es la reina que el pueblo adora ella es la diosa mds popular
Maria Lionza hazme un milagrito y un ramo e flores te vo a llevar.
Flores para tu altar Dofia Maria te vo a llevar.

Maria Lionza hazme un milagrito y un ramo e flores te vo a llevar.
Con tabaco y aguardiente la ceremonia ya va a empezar.

Maria Lionza hazme un milagrito y un ramo e flores te vo a llevar.

Nos despedimos con un saludo de Puerto Rico y de Panamd.

El mito de Maria Lionza, hubiese subsistido sin estas obras
artisticas de Alejandro Colina y Blades-Coldn, sin embargo, es
necesario identificar y comprender cémo sirvieron de apoyo im-
portante en la creencia general del pueblo venezolano.

La escultura de Alejandro Colina presentd deterioro en los inicios
del siglo XXI y se encargé al ingeniero Otto Carvajal un diagnéstico
sobre las causas y la forma de preservacién de la escultura; mientras
la restauracién la realizé un equipo liderado por Fernando de Tovar.
Se decidié copiar la imagen y resguardar la original, la cual fue
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realizada por Silvestre Camacho, quien elaboré dos ejemplares,
una se ubic6é dénde estaba la original en la autopista caraquena
Guaicaipuro, antes Francisco Fajardo, cerca de Plaza Venezuela, el
15 de enero de 2005, mientras la otra se coloc6 en Nirgua, también
por la autopista, por el distribuidor de esta ciudad, el 18 de febrero
de 2006. En octubre de 2022, otra vez volvid a ser noticia cuando la
escultura original fue trasladada a Quibayo, donde segin la opinién
de algunos expertos la humedad puede causar dafios a la obra.*®
Sorte y Quibayo, son los lugares sagrados de esta religiosidad en
Venezuela en honor a la reina que el pueblo adora por ser la diosa
mds popular, como expresa la salsa, otros lugares de importancia
se encuentran en Agua Blanca, por ejemplo. En ellos, se hacen ce-
remonias en su honor todos los afios en diversas temporadas, pero
especialmente hacia el 12 de octubre con grandes celebraciones. Sin
embargo, en ese momento los tambores afrodescendientes resuenan

exaltando también a Guaicaipuro y, de igual manera, al Negro Felipe.

CODIGOS ETICOS DE LOS PUEBLOS LLANEROS

En este subtitulo, se partird de la reflexién de la obra Diario de un
Llanero de Antonio José Torrealba.’* Texto dificil, el cual puede
servir para un estudio aparte por si mismo, en consecuencia, se
brindardn aqui solamente algunas consideraciones que se pueden
ubicar en este extraordinario relato. Afirma Izard que silencio y

345  VELasco PErez, Fabiola y Rrvas Armas, Dionys. Observatorio de Patrimonio
Cultural Marifa Lionza. La fuerza de una diosa. Boletin en red, N° 24, ju-
lio-septiembre, 2022, pags. 24-31; Ver: https://www.redpatrimonio-ve.com/
boletin

346 'TORREALBA, Antonio José. Diario de un Llanero. Caracas, Universidad
Central de Venezuela y la Gobernacién del Estado Apure, 1987, 6 tomos.
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ostracismo ha acompanado la obra de Torrealba,*’

a lo que se
puede agregar una buena dosis de racismo y vergiienza étnica. Se
encuentra en la obra una novela de amor, donde no se distingue
ficcién y realidad; ademds existe una exhaustiva descripcién de
las zonas llaneras, de su flora y fauna, de su geografia; y quizds sea
la muestra de la cultura llanera escrita desde su propio lugar de
enunciacién, es decir por un llanero. El concepto de tiempo sin
apuro alguno, las formas de expresion, la dieta, medicina, venenos
y antidotos tanto de animales como de plantas. El ocio como parte
esencial de su cultura: fiestas que duran dias completos, bailes,
contrapunteos, pruebas de habilidades y destrezas; celebraciones
con o sin motivo. Elementos que expresan un mundo transmo-
derno en pugna con la civilizacién moderna-colonial.

Haibiles en la cabalgadura, realizan muchas actividades sin
desmontar del caballo, de quienes les hace dafo su pérdida. Es
su mejor compafero, amigo, de compartir alegrias y tristezas. El
llanero necesita el caballo con quien conversa y al que cuida con
esmero. En comunidades como la llanera donde lo lddico fue
preponderante, estas se conforman en un sistema simbdlico que les
permite mantener su propio ethos. Izard las mencioné erradamente
como “sociedades de ocio”. En ellas no existen las ambiciones de
lucro de la modernidad, las actividades de diversién son esencial-
mente importantes. Narraciones, cantares, estin constantemente
a la orden del dia. Es una poblacién no excedentaria, por tanto,
entre estas comunidades no existia opresién ni explotacién, como
dice Izard.**® Aunque se podian obtener mds caballos, frutas y

pieles de tigre que las necesarias, esto no se realizaba.

347 Izarp. Agresores, resistentes y cimarrones. 1bid., pdg. 108.
348  Ibid., pag. 110.
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Eran personas de palabra. No mediaba el usufructo de la ga-
nancia y el capital, sino de la vida misma. Cuando un llanero ofrece
su amistad es porque lo desea, no por dinero. Quien paga una
ayuda, es un trabajo, no un apoyo de amistad.>*’ Entre nosotros,
los pueblos llaneros, ninguno es mejor que otro, todos somos
iguales. Aunque existan personas con mejores condiciones econd-
micas, nadie debe ser menospreciado por su pobreza.* Existian
otras sociedades como en la tierra de dona Clementina, donde
hay hasta cuatro clases de gente, la plebeya, la plebe de segundo
rango, la sociedad o burguesia y la alta sociedad.”' Un potentado,
venido a ruinas, dice estas frases, que asume la responsabilidad del
orgullo y la avaricia desmedida, que exalté el egoismo personal
al pensar que no existia nadie por encima de él ni de sus hijos.**
Constituye un tema por estudiar el papel de las mujeres en las
comunidades llaneras, existen evidencias que indican que en las
destrezas y habilidades con la cabalgadura, eran tan dgiles las
mujeres como los hombres, en una proporcién que dista mucho
de ser tomadas por excepciones, a la par en la participacién en
organizaciones como la Sociedad del Mutuo Socorro, donde al
preguntarse si una mujer podia presidirla, la respuesta fue que
ninguno era més ni menos que otra persona.

349 ToRREALBA. Diario de un Llanero. Ibid., t. 4, pig. 366.

350 Ibid., t. 3, pg. 394.

351 Ibid.

352  “Pero es que ya no lo soy; soy un pobre anciano, tan miserable, que no
tengo ni un gramo de comida para mi y mis hijos, despreciado y mal-
decido por todas las lenguas de cuantos me ven; parece que yo fuera la
reencarnacion del judio errante, todos me odian, todos me maldicen,
soy un desgraciado, un maldecido de Dios y los hombres, y todo por
un orgullo insaciable, una avaricia desmedida, un egoismo bien plantado
en mi, que me parecia que mejor que yo no habia nadie y que mis hijos
superaban a todos los hombres llaneros”, 76id., t. 5, pig. 150.
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A la luz de los textos de Torrealba, parece que la narrativa
de la bestialidad de los pueblos llaneros, fue una invencién de
las élites del poder. Por ejemplo, se encuentran alli diferentes
relaciones afectivas, lazos de unién, amistades, solidaridad y
companerismo. Son capaces de correr cualquier riesgo por una
persona, en especial por una amistad. Cuando se le agradece, la
respuesta es que en una situacién similar el otro hubiese hecho
el mismo favor. Con los animales se enfrentaban en buena lid,
para que alguno quedase en pie. No para el maltrato de ninguna
especie. En una ocasién, un cazador estaba torturando un caimdn
y se le reclamé porque:

“...no estds matando los caimanes, lo que estds haciendo es poner
a sufrir un animal y a gozar otros, y gozarse en la agonia de un
animal es encallecer el corazén, porque desaparece toda la parte
sensible del ser humano hasta quedar convertido en un ogro y si
es mujer, en ogresa...”

La sobrevivencia conlleva las formas de poder someter a ani-
males salvajes sin necesidad de tortura, sino de lograr ganar, en
torno al mismo proceso de vida, que posibilite asimismo mantener
la humanidad de la persona:

“...Nosotros los humanos debemos siempre conservar intacto el
sentimiento puro, sin manchas que ataquen nuestras conciencias,
para estar libre de todo ante el gran arquitecto que hizo el uni-
verso; a El es que tenemos que rendirle cuentas de nuestros actos
el dia que dejemos la tierra. Aqui recibimos la mercancia y alld
pagamos los costos, asi como dafos y perjuicios. Debemos saber
que el que ha gastado menos de esa mercancia debe menos; esto es
lo que debemos hacer nosotros los mortales”.?>

353  Ibid., t. 3, pig. 240.
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Es decir, mantener los mds nobles sentimientos humanos ante
el Poder Superior que cada quien crea, y al cual se le rendird cuentas
cuando dejemos de existir, donde se paga lo hecho, bueno o malo.
Por ello era y “es necesario creer en un Dios, porque el hombre
que no cree en Dios, en un momento se convierte en malvado,
criminal, ladrén...”. En este sentido, se requiere poder cultivar lo

354 Es necesario

que llama un espiritu de una persona adelantada.
acotar que refiere “creer en un Dios”, que se puede expresar o no
en el Dios de la cristiandad, porque crefan en los religiosos cuando
estos acompanaban la prédica con la prictica coherente de lo que
decfan. Tenemos la impresién que lo rezos a las dnimas benditas,
asolapaban las creencias prohibidas por las 6rdenes religiosas que

llegaron a estos llanos. Para las comunidades llaneras:

“Lo tnico cierto, fundamental, que hay en el mundo, es el cum-
plimiento del deber, todo lo demds es pasajero; todo lo demds
vuela; todo lo demids se va, dejando algo amargo en la existencia
y en el recuerdo. Cuando se ha cumplido con el deber parece que
queda el hombre tranquilo, sereno, levantado, orgulloso de haber
hecho este noble sacrificio. El derecho y el deber son como las
palmeras, no dan el fruto util sino crecen uno al lado de otro. El
adulador dice a la cdlera: «Véngate; a la pasién: goza; al miedo:
huye; a la sospecha: cree»”.>

Es pues un principio ético esencial, cumplir con el deber y
conservar los minerales, la flora y fauna, la naturaleza en general,
respetar a los otros como a nosotros mismos. Nadie es mds que
otra persona, sea rico o pobre, hembra o varén; ni tampoco es
mids que la naturaleza, no se antropologiza la vida, al estar atentos

354  Ibid., t. 3, pdg. 298.
355 Ibid., t. 3, pig. 404.
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que el ser humano es una especie mds en el contexto. Se pide
que se permita lograr la serenidad, la nobleza que nos aleje de
la adulacién. Alli, en los espacios llaneros se articula un mundo
donde las maravillas, la fantasia, la religién y lo césmico, es capaz
de alterar las fuerzas de la naturaleza, de la fisica, del tiempo y el
espacio, que se conjugan en la diversidad de simbolos que tienen
una impronta afroindigena.

COSMOGONIAS DE LOS PUEBLOS LLANEROS

La sintesis étnica de indigenas y afrodescendientes, posibilité la
formacién de las religiosidades, creencias y cosmogonias de las
comunidades llaneras que no podian comprender los viajeros
que los conocieron y escribieron sobre ellos. Alli la adaptacién
al ambiente, a la ecologia existente, permitié compartir la fe,
c6digos, valores y principios éticos, ademds de los sistemas de
organizacién comunitaria de estos grupos étnicos, estudiados

356 entre otros. Esta investigacion evidencia que las

por Herrera,
comunidades afrollaneras rompieron el patrén de la educacién

moderna-colonial:

“Las relaciones con la cultura oficial y dominante, en cambio, se
dieron siempre en forma conflictual, y los intereses de las clases
dirigentes terminaron imponiendo su sistema de explotacién bajo
la forma de hacienda conocida como Aato, es decir, esas inmensas

356 Véase: HERRERA, Mariano. Le savoir, la culture et [ ‘educatif : les llaneros
du Venezuela. Paris: Universidad de Paris VIII (mimeografiado), 1984;
HERRERA, Mariano. “Reflexiones acerca de un grupo cultural y de una
cultura popular: los llaneros de Venezuela”. Boletin americanista, Bar-
celona, 1985, n° 35, pags. 67-90; HERRERA, Mariano. “La sabiduria y
la cultura popular, reflexiones acerca de una educacién alternativa. El
caso de los llaneros”. Tierra Firme, n° 14, 1986, pédgs. 287-296.
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propiedades o latifundios constituidos por sabanas infinitas que
se habian otorgado a si mismos quienes se autoproclamaron
duefos de esas tierras, basindose en una serie de medidas legales
y legalistas, que se impusieron casi siempre por la fuerza y pro-

bablemente siempre en contra de la voluntad del grupo cultural

Llanero”.%”

Las élites del poder, a través de la colonialidad del saber y del
ser, trataron infructuosamente de centrar la economia ganadera
en el hato. Fue infecundo intento porque la actividad se realizaba
a través de la cacerfa de ganados salvajes, llamados cimarrones,
mostrencos u orejanos, sin que mediase el proceso de “crianza’.
Fue un formalismo conceptual de las oligarquias para apropiarse
de las reses silvestres. Yarisma Unda, asume que referirse al hato
como unidad de produccidn, resena a las élites y a la colonialidad
del poder, no ala actividad libertaria que para las comunidades lla-
neras era la vida comtin.?*® La autora también confronta el vocablo
“llaneridad” que llama la atencién en cuanto estereotipo, percep-
ciones cerradas, acordes a la idea del poder moderno-colonial.**

Es decir, los duefios del poder y la riqueza, terminaron im-
poniendo una forma de vida centrada en el hato como unidad
productiva cuya finalidad era el mercado capitalista mundial,
asi como las estructuras de apropiacién de grandes extensiones
de tierras y formas de educacién que se ajustaban a los patrones
eurocéntricos que tendian a la domesticacién de los rebeldes po-

bladores llaneros.

357 HERRERA, Mariano. “Reflexiones...”, 16id., pag. 70.

358 UNDA, Yarisma. E/ llano y lo llanero en varios textos. Barinas, Universidad
de los Llanos Occidentales “Ezequiel Zamora”, 2015, pdgs. 30-32.
1573665409_ea0ecd1597.pdf (unellez.edu.ve)

359  Ibid., pags. 35-37.
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AFROLLANEROS, HIJOS DE LA Luna

El proceso de imposicién de la violencia religiosa de la cristiandad,
es parte esencial de la creacién de la subjetividad moderno-co-
lonial, donde el patriarcado de la modernidad, el racismo religioso,
trocado en biolégico en el siglo XIX, asi como las expresiones de
xenofobia diverso-sexual, son parte de estos. En Venezuela, se
conjugd una serie de elementos y de creencias religiosas heredadas
de los afrodescendientes, sincretizadas con las indigenas y, por
supuesto, asolapadas por la europea impuesta.

La funcién de la familia de reproducir la sociedad, tanto bio-
légicamente como en sus estructuras, posibilité que las comuni-
dades oprimidas pudiesen guardar en su memoria colectiva estas
expresiones, al menos hasta la séptima década del siglo XX. Alex

Haley en la novela Raices,*

% narra la presentacién de los recién
nacidos a la luna, como fue comtn en Africa occidental. El nifio
era de Gambia, donde la mayoria eran musulmanes. Describe
cémo le fue presentado a la luna. En esas comunidades se dedicaba
los primeros dias de nacido a escoger el nombre de la criatura, el
cual debia ser cargado de promesas, porque para los mandinkas o
mandingas, ganaria siete caracteristicas del nombre que tomara.

En la octava noche, familiares del esposo les llevaban dulces de
arroz y comidas, el esposo, Omoro, “Caminé frente a la Asamblea
de aldeanos. Colocdndose junto a su mujer (Binta) levanté el
nifo y, mientras todos observaban, susurré tres veces el nombre
elegido para su hijo en el oido del pequefio”, quien fue el primero
en enterarse, segun se acostumbraba. Se llamé Kunta Kinte, el
hijo de Binta y Omoro.

360 GONZALEZ SEGOVIA. La Presencia Africana en los llanos. .. 1bid.
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“La octava noche, bajo la luz de la luna y las estrellas, solo con su
hijo, Omoro completé el ritual de nombramiento. Llevando el
pequefio Kunta entre sus fuertes brazos, caminé hasta el limite de
la aldea, levanté al nifio con la cara vuelta al cielo y dijo en voz

baja: fend kilin dorong leh warata ka i tee (observa lo tnico que es

mids grande que t)”.%"!

La descripcién de estos rituales de presentacion a la luna, de
hacerse hijos de la luna, tienen vinculacién con practicas similares
que se hicieron hasta los inicios de la séptima década del siglo XX
en los estados Lara, Portuguesa y Cojedes. Tuvimos oportunidad
de recopilar testimonios de: Antolina Gonzdlez, Ignacia Jara, Petra
Rodriguez, Ovidia Segovia, Paula Segovia, y los sefiores Lino
Herndndez y Salomén Matute, en la década de 1980-1990.%%2 M4s
recientemente, en Acarigua, pudimos recopilar de la abogada y
musicbloga Euridice Rosales, la versién que un tio la presenté a la
luna en los afios sesenta, segtin le conté su mam4.**® Igualmente
el educador Javier Nadal, quien recuerda que su abuela materna
Felicita Ramona Rodriguez, les presentd a la luna, dijo: “es curioso
que antes de ese dia, el muchacho se enfermaba, pero ese dia ni
después ocurria nada con su salud”.>*

Cuando realizamos la jornada de avance de esta investigacién
en Acarigua, en febrero de 2023, en las intervenciones: Yesenia
Navas, refirié que el abuelo hizo la presentacién a la luna de su
papd y este a ellos, les presentaba en un drbol de “indio esnit”,
como érbol de la vida. Hecyilma Silva, afirmé que su abuelo

361 HaLgy, Alex. Raices. Buenos Alires, editorial Oveja Negra, 1977, pdgs. 9, 10.

362 Estas investigaciones las hicimos entre 1986-1993. En la actualidad
muchas de estas personas han fallecido.

363 Testimonio recogido en 2017.

364 Testimonio recogido en Araure, el 5 de febrero de 2023.

233



presenté a su hijo a la luna y Cristina de Maica, reflexion6 que
se sentia estafada por la forma como se le ha ensefiado historia,
ella hija de padres blancos, le habian ensefiado que los negros no
eran gentes y, a los 19 afos, enfermd y debi hacerse un examen
genético y el resultado fue que posee 85,99 % de sangre africana,
y que siempre va a desarrollar gueloides.’*

Es innegable la impronta afrodescendiente de la descripcién de
Haley con la que hemos recopilado. Segtin las versiones existentes,
cuando la mujer estaba en trabajo de parto, se encerraba en una
casa de palma, oscura y cerrada, prohibiendo la entrada de personas
al nacer la criatura, porque podia “enserenar el nifio” y producirle
una diarrea que “manaba verde”. El primer dia de menguante,
luego del parto, colocaba la madre el nifo boca abajo y ddndole
la vuelta despacio, en la tarde mientras salia la luna, expresaba:

“Mamd Luna, voy a presentarle el nifio para que no le haga dano
ninguna clase de sereno”. %

Después decian “El nifio estd bendecido, amén, Jests”, parte
ya de la imposicién de la cristiandad catélica. Completo el ritual,
frente a este astro que regia la vida de los antiguos, estos ninos y
nifas, se convertian en hijos de la luna.

LA LUNA REGULA EL SEXO DE LOS NINOS

La herencia afrodescendiente con relacién a los astros, ya sea el
sol o la luna, se conjugé con las de los aborigenes caquetios y
achaguas de la zona de los llanos de Portuguesa, quienes también

365 Jornada realizada en febrero de 2023 en la sede del Ministerio de del
Poder Popular para Ciencia y Tecnologia en Acarigua.
366 Dona Petra Rodriguez, 1989, en Piritu.
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expresaban creencias a estas constelaciones. Marfa “Ia” Fonseca
en El Tocuyo, Antonia Sdnchez en Cojedes y Antonia Colina en
Apartadero de Cojedes, afirmaban que las relaciones sexuales, en
determinada fase lunar, definfa el sexo de los nifios.?’ Para ellos,
cuando se deseaba tener un hijo varén, se debia mantener rela-
ciones sexuales en creciente y, si el deseo era que fuese nifa estas
se debfan mantener en menguante. Este mismo procedimiento
se realizaba con los animales, para tener machos, se hacia el cruce
en creciente y para tener hembras en menguante.

MUSICA AFROLLANERA EN VENEZUELA

En estas reparaciones de la presencia africana en los llanos, surge
una propuesta de reconceptualizacién de las epistemes sonoras
africanas que han sido negadas, minimizadas o apropiadas por la
colonialidad y el eurocentrismo. La investigacién se convirti6 en
un acto de reinterpretacién, guiado por ese acercamiento desde
la conciencia despierta de nuestra colonizacién, de nuestra propia
historicidad y actuar desde ese sentir, que debe llevar a la desco-
lonizacién, a la transformacién social, a la desfragmentacién del
conocimiento y honrar nuestro origen del vientre de la madre

Africa, btisqueda que se hace ineludible.?®

367 Conocemos el testimonio de Maria “fa” Fonseca, desde 1985, cuando
trabajamos en el Museo Arqueolégico J. M. Cruxent; lo cita LINAREZ,
Pedro Pablo. Etnobistoria del Estado Lara. Barquisimeto, Universidad
Lisandro Alvarado, 1995, pdg. 293.

368  “Si bien el castellano y el sistema sonoro occidental son los elementos
mids evidentes de la subjetividad constitutiva del joropo llanero, estén
latentes o participando en el mismo nivel, tanto en la musica como en
la poesia y en el baile llaneros, elementos de nuestros costados indio y
africano, y ciertamente sobre estos aspectos deberemos seguir
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Jests “Chucho” Garcia®® realizé una caracterizacién de la
etnogénesis musical producida por la didspora, explicada a través
de tres grandes espacios donde se desarrollé, mediados por la con-
tinuidad y la discontinuidad, la reproduccién, la reelaboracién,
la creacién y la hibridez. Estos espacios citados son: a) El espacio
musical cimarrén, donde el africano esclavizado y sus descendientes
intentaron reproducir su memoria, conectar nuevamente con sus
cosmogonias, sus cédigos ancestrales a través de la masica y la
danza. b) El espacio musical religioso, lugar en el cual los afrosub-
saharianos y sus descendientes retomarian sus formas musicales
originales que les servirdn de vehiculo para comunicarse con el
cosmos. ¢) El espacio musical festivo, el cual se caracteriza como
de reconstruccidn y recreacion de toda la musicalidad traida por
los afrosubsaharianos a las Américas y, en nuestro caso particular,
a los llanos venezolanos.

La musica llanera tiene impronta africana y se encuentra en
ella los tres espacios referidos por Garcia. En este sentido, estos
pueblos son afrollaneros donde la musica conforma un espacio
de creencia, asi como un importante componente de la memoria
tradicional oral que se mantiene a través de la lidica, es decir es el
sistema de simbolos mediante el cual estas comunidades pudieron

reflexionando, lo que implica realizar un acercamiento cada vez mds
profundo sobre las tradiciones populares de los pueblos amerindios y
africanos”, BarariTo, Fidel. Joropo llanero. Parranda de re-existencia.
Caracas, el perro y la rana, 2019, pdg. 231. Los elementos africanos
estdn alli, tras el silenciamiento que debe pasar a ser grito creativo, como
se sintetiza en este texto.

369 Garcia, Jests. “La Contribucién Musical de Africa Subsahariana al
Mosaico Musical de las Américas y los Caribes”. Afroamérica, Caracas,
N°© 3, 1994, pédgs. 21-24. Para el subtitulo sobre la musica afrollanera,
se contd con la colaboracién del musico Marco Molina, integrante del
proyecto de investigacién.
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mantener las tradiciones de sus deidades, religiosidad, fe, creencias,
de diversién y de trabajo. Para el mismo autor antes citado, los
espacios festivos y religiosos fueron laboratorios naturales para los
patrones musicales, dénde

“Es evidente que las células ritmicas, tonales y percutivas afro sub-
saharianas fueron las encargadas de estructurar el pentagrama de
los distintos géneros musicales del caribe. Las células ritmicas de
los espacios religiosos de los ilé ocha de los yoruba, los famba de los
abakud, homfourt de los fon o los munaso bela de los kongo, abar-
carfan los solares, las esquinas, las calles, las plazas y luego los salones
destinados unica y exclusivamente a las clases dominantes”.?”°

Por ello, se encuentran estos tipos de expresién en la musica
y canta criolla llanera tradicional: de esparcimiento, de trabajo
y de velorios ya fuesen de santos, santas, virgenes, o simbolos
(como la cruz) y los de angelitos (nifios fallecidos). La musica
es expresién de las memorias que resguardan las comunidades
llaneras a través de la memoria oral, conseguida y consolidados
en ejercicios ludicos. Todos vinculados, de una u otra manera,
a estos espacios de religiosidad, incluso los cantos de trabajo y
los de esparcimiento, porque en ellos se resguardaba los haceres
tradicionales y las mismas religiosidades.

Aunque en algunos de los estados con piedemonte, como
Gudrico, se mantiene el uso del tambor, hasta ahora no se ha

ubicado afinidad con el llano.?”! En el caso de la musica del llano,

370 Garcia. Caribenidad... 1bid., pag. 16.

371 La tradicién musical afrodescendiente con mayor relevancia presente
en los llanos venezolanos, se encuentra en el valle de Orituco al norte
del estado Gudrico, alli estd arraigada la celebracién a San Juan Bautista
que se desarrolla entre cantos, bailes y toques de tambor cumaco. En
esta regién “Se distinguen por un lado la manifestacién de los cumacos
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de sus componentes: armonia, melodia y ritmo, se encuentra que
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sanjuaneros y por el otro la de los negros kimbdnganos. Estos cumacos
sanjuaneros son comunes en todo el valle de Orituco. Por lo general se
usan uno o dos cumacos acostados en el suelo, cuya ejecucion la realizan
dos tocadores, uno que percute con las manos el parche o cuero y el
otro llamado palitero que percute con dos baquetas de madera el cuerpo
del cumaco. Al conjunto instrumental le agregan maracas, los cantos
son realizados por un solista y coros. En relacién a los negros kimbdn-
ganos, se trata de una cofradia organizada por capitanes, vocales y te-
soreros quienes acuerdan usar atuendos que corresponden a: “Vestimenta,
que consta de una franela roja, un sombrero del mismo color adornado
con cintas multicolores, machetes de madera tallada y la cara pintada
de negro”. Estas cofradias de kimbdnganos se encuentran en la poblacién
guariquefia de Lezama y en los poblados de la Fila Maestra. Su tradicién
sanjuanera se remonta al siglo XVII, cuando un grupo de esclavos llegd
a la hacienda Tocoragua procedentes de la lejana Angola. Al tambor
cumaco en esta regién lo llaman “quimbdngano” y es tocado solo o en
pares en posicién acostada, el tocador o ejecutante se sienta encima y
percute el parche con ambas manos. En la parte trasera de cada cumaco
se ubican uno o dos “paleros”, al conjunto instrumental se le suman un
par de maracas. El golpe de tambor se desarrolla entre sangueos, un
golpe lento llamado “lucero” y el golpe trancado llamado jinca. Otra
manifestacién propia del estado Gudrico que poseen rasgos de africania
es la Parranda de Negros, caracterizada en el aspecto musical por inter-
pretar los Cantos de Marisela y los Cantos de Guarana, esta tradicién
la realizan un grupo de musicos con la cara pintada de negro y con
atuendos y disfraz que sale en las celebraciones como San Juan, Santa
Rosa de Lima y el dia del Carmen para cantar al son de la Marisela y la
Guarana por todo el pueblo de casa en casa. A rasgos generales Lengwinat
describe esta parranda asi: “La parranda consta de tres cantadores que
se visten de manera especial. Uno se disfraza de negra de arriba a abajo,
ademds carga un sombrero adornado de coloridas tiritas de papel. Los
otros dos negros acostumbran destacarse al menos por una corona
adornada con papel de color y la cara pintada de negro. Los acompafian
con cuatro, maracas y una tamborita que es de doble parche y se toca
con dos baquetas de madera, una sobre el parche y la otra sobre la madera
lateral”. Estas expresiones se desarrollan en las fechas pertenecientes al



su factor mds caracteristico es el dltimo. Musica esencialmente
ritmica con arpas e instrumentos de diapasones, como ya lo ob-
servé Ramoén y Rivera en la quinta década del siglo XX. Por su
esencia africana, la polirritmia y la percusién de cuerdas, como
elemento fundamental de la musica llanera que se ubica en muchas
expresiones del mundo. La constante ritmica de la melodia puede
provenir de romances espaoles, asi como el ritmo de las maracas.
El aporte de la musica africana se encuentra en entremezclar la
serie de bases ritmicas y, de esta manera, lograr acompanar y cantar
con independencia reciproca, con la libertad melédica sujeta a la
polirritmia total, porque la musica llanera sin incidencia africana

serfa similar a los cantos populares europeos.””

Solsticio de Verano que comienza el 21 de junio y termina el 21 de
septiembre. La Parranda de Negros se caracteriza por ser una manifes-
tacion profana, es decir no estd ligada a pago de promesas ni devocion
a santos, como San Juan, San Antonio o San Benito. Ver: LENGWINAT,
Katrin; Suniaca, Ruth y HERNANDEZ, Marfa Teresa. Panorama de tra-
diciones musicales venezolanas. Manifestaciones religiosas”. Fundacion
Celarg-Universidad Nacional Experimental de las Artes, 2013, pdgs.
134, 282; Cfr. MoLiNa COLMENAREZ, Marco Antonio. Cosmogonias
de africania musical venezolana: espacios transmodernos de vida. Caracas:
Unearte (tesis para obtener el titulo de doctor en Artes y Culturas del
Sur. Tutor Armando Gonzélez Segovia), 2023.

372 RamON y Rivera, Luis Felipe. E/ joropo, baile nacional de Venezuela.
Caracas, Ministerio de Educacién, 1953, pdg. 17. En la segunda edicién
de este mismo libro, revisada por el autor 34 afios después (Caracas,
Ernesto Armitano editor, 1987) mantuvo la misma afirmacién: “Una
consideracién final tenemos que hacer, para referirnos a la cuestion
ritmica. Al pensar en el ritmo entre nosotros, pensamos generalmente
en la cultura afro. Y aunque puede decirse que es poca la intervencién
cultural africana en la masica del joropo, no es escasa su significacién
por lo siguiente: Pueden rastrearse en ella, en algunos golpes, giros me-
l6dicos de cardcter afro como los que muestra la transcripcién N° 166.
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Dibujo del compositor y arpista Juanito Navarro por César Quero

Quintero Rivera, ha estudiado el tambor oculto en el cuatro en

las Antillas,” y no es de dudar que, de realizar este ejercicio en

los llanos, se obtendrian similares resultados, por cuanto el ritmo

se presenta melédicamente para evocar movimientos del timbre

373
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Se da también el canto ejecutado con independencia métrica de su acom-
panamiento (fenémeno que denominamos melodia independiente) y el
cual, al unirse con el acompanamiento de maracas y demds instrumentos,
produce un efecto polirritmico que es indudable legado africano. Para
mi, esta caracteristica es el aporte del negro donde quiera que se presente,
haya o no un tambor incluido. En cuanto al joropo, yo me imagino lo
que serfan nuestros pasajes y golpes, si en su ejecucion no hubieran in-
tervenido los negros ... serfan unas simples copias de los cantos populares
europeos (jota, leandler, polcas) bien derechos, uniformes y bien sujetos
al compds dentro de sus lineas divisorias”, pdg. 21.

QuinTERO RIvERA, Angel. El tambor oculto en el cuatro: la melodizacién
de ritmos y la etnicidad cimarroneada en la caribefia cultura de la con-
traplantacién. Boletin americanista, 1992, N° 42-43, pags. 87-106.



que caracteriza el tambor al repicar, en combinaciones de golpes
del centro a los bordes de la membrana extendida. Esas herencias
de ritmos sincopados, polirritmia y el protagonismo del ritmo
musical, se identifican con la “herencia africana que no es solapada
sino evidente, aunque no, necesariamente, a nivel voluntario o
consciente”.

Ritmos africanos y afro-drabes se separaron de los tambores,
y en combinacién polirritmica se establecié el rejuego de otros
instrumentos como: la guitarra, el cuatro, tiple y, en Venezuela,
la bandola llanera. La guitarra, proveniente de la herencia anda-
luz-ardbica, marca ritmos centrales, como el cuatro y la bandola en
los llanos venezolanos, donde “se camuflan a través de una armonia
que «suena» espafiola”, pero es africana.’’* Por ello, se encuentra
la forma musical donde se ubican, por ejemplo, la quirpa y el
6/8, que se centra en ritmo, y la bandola llanera como herencia,
la cual se toca en los estados Apure, Barinas y Portuguesa.’” Pérez
Herndndez, argumenta como se han trastocado los ritmos de
terciarios a binarios:

“En el seis, una de las especies musicales a cuyo ritmo se baila el
joropo venezolano, es muy comdn la transformacién del ritmo ter-
nario en binario por medio del dosillo, y deseamos puntualizar que,
aunque no han sido destacadas esta musica hace uso de patrones rit-
micos eminentemente africanos, por lo cual también aqui es dable
atribuir la alternancia ternario-binaria al factor africano”.?”

374 Ibid., pig. 102.

375 LengwiINAT, Katrin. “Joropo llanero tradicional en Venezuela”. Musi-
caenclave, 2015, vol. 9, N° 1; ver: Dialnet-JoropoLlaneroTradiciona-
IEnVenezuela-6972588.pdf

376 Piérez HERNANDEZ, Rolando. La binarizacion de los ritmos ternarios africanos
en América Latina. La Habana, Casa de las Américas, 1986, pig. 78.
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Entre las birritmias presentes en la ejecucion del arpa llanera,
destaca en particular la alternancia que se da con las manos al
realizar el golpe llamado seis por derecho, formando un patrén
ritmico muy caracteristico en la musica de ascendencia africana
presente en este continente, conocido en Venezuela como café con
pan. Esta birritmia estd compuesta por la ejecucién ternaria en
una mano y binaria en la otra, cuya alternancia genera el patrén
ritmico ya mencionado.

El arpa es africana, segin indica Fernando Guerrero, cuando
afirma que en el continente africano y el medio oriente subsisten
evidencias que se ejecuté el arpa, como en Senegal, Gambia y las
Guineas, donde existen varios tipos, tanto del instrumento como
de musicas; con la Kora, por ejemplo, los Bardos-Sacerdotes Griots
realizan un tipo de musica semejante al flamenco, esta es una de
las expresiones de donde se ha relacionado al joropo. El arpa se
vincula con lo espiritual, lo mégico y telurico, la ejecucién del
arpa en nuestro pais es compleja y exigente. A nuestra tierra llegd
el arpa espafiola, la renacentista y la barroca, y desde entonces
nunca se ha ido. A la visita del Obispo Marti, a fines del siglo
XVIII, encontré mulatas y mulatos tocando arpa, asi como Agustin
Marrero, arpista y violinista en San Carlos en 1700, y ya hemos
documentado un esclavo que tocaba arpa para la virgen en San
Carlos, a mediados de este mismo siglo; para 1722, se encuentran

arpas en el Meta y el Capanaparo.””’

377 GUERRERO, Fernando. E/ arpa en Venezuela. Caracas, FUNDARTE, 2016,
pags. 18, 26, 40, 41,49, 56, 57, 58, 69.
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Arpas Africanas

Guerrero, Fernando. El arpa en Venezuela. Caracas, FUNDARTE, 2016, pag. 20.

En el joropo llanero, se ha definido la sincopa como una
de sus principales caracteristicas, en ella se desplaza el tiempo
normal de una pieza musical. Ramén y Rivera, la presenta como
una coercién de una melodia libre, ligada a la independiente
para forzarla a entrar “dentro de la rigida concepcién del compds
occidental”. Estos ritmos sincopados son herencia afro musical,

de negros y mulatos. Un espacio que no queda vacio, sino que
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se llena con las corporeidades.””® Son africanias musicales.’”” No
requiere esfuerzo de imaginacién deducir que, si los instrumentos,
sonidos y corporeidades expresan la africania, esta es su impronta.

Es importante destacar que este patrén ritmico muy difundido
en Afroamérica, procede del coriambo (negra-corchea-cor-
chea-negra), hablando en términos de la musicologia tradicional,
y su origen procede de una célula ritmica africana. También en
el arpa llanera es comun apreciar en los inicios de los golpes de
joropo, las llamadas realizadas con acordes cuya ritmicidad se
asemeja en alto grado a las lineas de tiempos o patrones claves
usados en la musica africana y afrolatinoamericana. Por esta razén
de ritmos afrodescendientes es que el arpa llanera posee un rango
de ejecucion melddica de apenas dos octavas y algo mds, por lo
que es un instrumento de cardcter “grave” al ser comparada con
otras arpas, como la paraguaya, por ejemplo.**

Con respecto al cuatro es evidente el cardcter ritmico que posee
su acompanamiento en la musica llanera, sus patrones ritmicos
revelan a un tambor oculto detrds de cada secuencia de acordes,
tambor que a veces se revela callando las cuerdas para expresarse
a plenitud. Cada rasgueo y cada floreo no expresan mis que la
negritud agazapada convirtiendo al hijo de la guitarra renacentista,
en un tambor arménico.

De la bandola, es sabido que se origina del Latd, y su desa-
rrollo se encuentra en Mesopotamia, y posteriormente en Grecia,

378  Ibid., pags. 88. 92, 93. Cfr. también a Da Costa, parte de la de la idea
de la sincopa como un espacio a ser llenado por el cuerpo negro, Da
Costa Santos, Katia Regina. Dona Ivone Lara: voz e corpo da sincopa
do samba. University of Gedrgia, Geérgia, 2005. Pdgs. 3, 4.

379 Lencwinar, Katrin. “Joropo llanero...” 167d.

380 GuUERRERO. [bid., pig. 138
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Egipto y la peninsula Ibérica, entre otros lugares. La bandola, con
influencia desde estos sitios, impregna su musicalidad de ese paisaje
sonoro norafricano centro asidtico e ibérico. Su reelaboracién
sonora en estas tierras no escapa a la presencia africana, pues la
ritmicidad contenida en sus melodias es altamente ternaria ademis
del efecto percutido que se le imprime en toda su ejecucidn, al
igual que pasa con el arpa, es comun escuchar frases melddicas
ejecutadas en la bandola que evocan patrones ritmicos y de lineas
de tiempos de origen africano. Por ello, la bandola llanera es
constantemente percutida, como el bordoneo del arpa, empieza
el zapateo y el escobilleo en el joropo.

Es oportuno aclarar que estos comentarios forman una parte
de un proyecto mds amplio en curso sobre la presencia musical
africana en los llanos occidentales venezolanos, legado que nos
convoca a darle voz para que sea comprendido, pues este paisaje
sonoro africano tiene siglos resonando por nuestro llano no solo en
nuestra instrumentacién, sino ademds en nuestra manera de cantar
tonadas, pasajes y golpes, tal como lo expresé Ramén y Rivera:

“Se sabe que el negro no permanecié aferrado a los valles centrales
donde se cultivé el cacao y el café, sino que avanzé hacia adentro,
como trabajador de las extensas haciendas llaneras de ganado. Alli
dejo seguramente su peculiar manera de cantar en juego de terceras
y el uso de ese intervalo combinado con otro de cuarta descen-
dente, vino a establecer un tipico movimiento melédico que hemos

llamado «t6pico de cuarta sexta» en los cantos de trabajo”.*®!

La referencia a los cantos de trabajo como herencia africana
la realizé este autor en diversas ocasiones. Estos cantos, en los

381 RaMON y Rivera, Luis Felipe. La Miisica Afrovenezolana. Caracas, Uni-
versidad Central de Venezuela, 1986 [1971], pdg. 89.
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actuales momentos se encuentran en las partes mds remotas de
nuestro llano, mientras en zonas cercanas a las urbes estd en ex-
tincién. La presencia afrodescendiente en la musica llanera ha
sido sistemdticamente silenciada, aunque pioneros estudiosos de
la musicologia como Ramén y Rivera e Isabel Arentz la recono-
cieron y explicaron; para Arentz en las voces que se expresan en

el joropo se percibe la impronta africana.’®

ALGO MAS QUE GASTRONOMIA: SIGNIFICADOS
DE LOS ALIMENTOS AFROLLANEROS

La combinacién de ingredientes presente en un plato de comida,
con sus olores y sabores que le caracterizan, deleitan nuestro pa-
ladar y, por el contrario, alguna persona puede expresar desagrado
(esto conlleva a revisar otros factores que no se pretenden en esta
investigacion). Aunque es de hacer notar que a través de los pa-
trones religiosos se conservan las africanias alimentarias. Lo que
significa que comer, necesidad humana fundamental, “es mds que
alimentarse”, premisa de la que parte Adolfo Alban Achinte para
estudiar “las implicaciones culturales del acto de comer”, se trata
de la colonialidad en todas sus formas (del poder, del saber y del
ser), sintetizada en una colonialidad de los sabores y los paladares.

“Considero oportuno resaltar la presencia de los pueblos negros,
creo que reconocer la invisibilizacidn, es hacerle el juego al dis-
curso colonial-eurocéntrico, que intenta borrar a toda costa la pre-
sencia sociocultural, econémica y politica de lo afro. Los pueblos
afro no han sido invisibilizados, han sido silenciados. Al respecto,

382 ARrenTz, Isabel. “X Musica y danza en América Latina continental”, en:
MORENO FRAGINALS. Africa en América Latina... Ibid., pdg. 238-278,
cita pag. 260.
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me parece mucho mds potente, por ejemplo, la categoria de «ex-

periencias silenciadas» que plantea el historiador afrocolombiano
Santiago Arboleda”.*®

Actualmente, hay persistencia en la forma de silenciar estas
experiencias, cuando se contindia “negando o minorizando recetas,
pricticas, procedimientos, viandas y formas de preparacién de
alimentos venidas del mundo indigena o de los hijos de la didspora
africana”.*® Cuando no conocemos la historia o procedencia de
los alimentos que consumimos, relegamos valiosos procesos his-
téricos que han conformado los saberes, haceres, preparativos y
técnicas utilizados en la cocina que nos configura como pueblo
(denominados posteriormente arte culinario y/o gastronomia, para
prolongar la imposicién y la exclusién), dado que gastronomia es
un término, que conlleva elementos coloniales.

Por lo que, para efectos de esta investigacion, asumimos las
proposiciones de Juan Alonso Molina en Gastronomia, historia y
vida (propia y ajena),’® donde resalta los “aspectos culturales de la
alimentacién humana” combinados con la nutricién, la valoracién
y seleccidon de alimentos; “los fundamentos, técnicas, procedi-
mientos recetas de cocina; el imaginario social”, presentes tanto en
lo escrito como en la oralidad, en “la praxis cotidiana de consumo
alimentario hogarefo”. Coincide con Alban Achinte, de la tras-
cendencia de la forma de comer y con la afirmacién por Fischler

383  ALBAN AcHINTE, Adolfo. “Comida y colonialidad. Tensiones entre el
proyecto hegemdnico moderno y las memorias del paladar”. Calle 14.
vol. 4, niim. 5, julio diciembre 2010, Colombia, pag. 20.

384 ALBAN AcHINTE. [bid., pig. 18.

385 MoLINa, Juan Alonso. “Gastronomia, historia y vida (propia y ajena)”.
Presente y Pasado. Universidad de los Andes, Mérida, 2020, pdgs. 163-
174. Cita y paréfrasis, pdgs. 168, 169.
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de 1995, en su obra E/ (h)omnivore. El gusto, la cocina y el cuerpo,
cuando senald: “el hombre se nutre también de lo imaginario, de
que sus alimentos no solo nutren, sino que también significan”.>*
Un ejemplo de la imposicién gastronédmica y la inferiorizacién
que deseaban recalcar, como parte de la clasificacion racial, son
las afirmaciones del nutricionista Lewis Wolberg:

“En la parte mds baja de la escala alimenticia se encuentran los
pigmeos africanos (...). El pigmeo subsiste con una dieta simple a
base de frutas, frutos secos, insectos, larvas, miel y mariscos. Come
alimentos crudos y a menudo pasa hambre. Como su antecesor,
el hombre-mono 1émur del eoceno, se contenta con recolectar ali-
mentos en épocas de abundancia sin preocuparse de recoger pro-

visiones para las épocas de escasez”.’®”

Se exterioriza en este discurso la colonialidad del poder y del ser.
Se establece una descripcién despectiva, ostentando superioridad
al comparar sus formas de vida y cosmogonias, con sus pardmetros
de avaricia y acumulacién de excedentes. Sin embargo, saberlo
no es suficiente, es preciso confrontarlo e introducir las acciones
necesarias en la reparacién epistémica al “ubicar los saberes/sabores
como sistemas de creacién de re-existencia y de decolonizaciéon”,*®®
parte de lo que nos hemos propuesto en esta investigacion.

“La negacién de los alimentos fue uno de los tantos castigos que
emplearon para escarmentar ante los intentos de fuga, la desobe-
diencia o los levantamientos. De esta forma, el sujeto colonizado
(indigena y afro) fue sometido a regimenes alimentarios que se
constituyeron en formas de control de su subjetividad”.?®

386 ALBAN ACHINTE. /bid.

387 ALBAN ACHINTE. [bid., pig. 19.
388 ALBAN ACHINTE. [bid., pig. 20.
389 ALBAN ACHINTE. [bid., pég. 21.
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Como consecuencia, abonaron a la colonialidad del ser, a la
conformacién de una subjetividad colonizada, una forma de ver
la vida condicionada, de sentirla (manipulada), de pensar (de
manera moderno-colonial, por tanto, ajustada a sus pardmetros
e intereses). Juan José Bautista lo ejemplifica con el consumo de
alimentos capitalistas, es decir, plantea que la forma de consumir
los alimentos es transcendental, tanto para si mismo como para

el colectivo del que se forma parte

“...cuando lo consumo subsumo en mi corporalidad la intencio-
nalidad y el contenido de ese alimento capitalista, el cual llega a
formar parte de mi propia corporalidad, de mis pensamientos y
sentimientos. Ese es también el contenido subsumido, no solo el
contenido nutricional”.?*

Pasa a ser un componente de la subjetividad de cada persona,®"

que explicado en términos de quienes modelaron la modernidad,
con sus principios cartesianos, pareciera que nos dard el poder

390 BAUTISTA, Juan José. ;Qué significa pensar desde América Latina? Hacia
una racionalidad transmoderna y postoccidental. Monte Avila Editores
Latinoamericana, Caracas, 2018, pdg. XII.

391 HeageL, Georg Wilhem Friedrich. Doctrina del derecho, los deberes y la
religion para el curso elemental. Murcia, Secretariado de Publicaciones:
Universidad de Murcia, 1993. Traducido por Jorge Navarro Pérez, et
al, pdg. 75: “La voluntad, al subsumir una cosa bajo si, la hace suya. La
posesion es este estar subsumida una cosa bajo mi voluntad.
Aclaracién. Al subsumir pertenecen dos componentes, algo universal y
algo individual. Subsumo algo individual cuando le atribuyo una de-
terminacién universal. Este subsumir sucede ante todo en el juzgar. En
el juzgar lo que subsume es el predicado y lo subsumido es el sujeto. La
toma de posesion es el expresar el juicio de que una cosa se convierta
en mia. Mi voluntad es aqui lo que subsume. Doy a la cosa el predicado
de ser mia. Mi voluntad es aqui lo que subsume para todas las cosas
exteriores (...)”.
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de elegir y tomar posesién de la mercancia; cuando el proceso se
da a la inversa, las personas y sus relacionamientos sociales son
cosificadas y, los objetos 0 mercancias son personificadas. Por lo
que se expresa en caracteristicas especificas del capital: Egoismo,
egocentrismo, bienestar individual en detrimento del colectivo,
por ende, es una subjetividad capitalista moderna-colonial. ;Por
qué es relevante reflexionar sobre la conformacién de las subjeti-
vidades y las experiencias silenciadas?

Alban Achinte refiere el texto Historia de la comida. Alimentos,
cocina y civilizacién, de Ferndndez-Armesto (2004): “Se trajeron
de Africa los productos bdsicos del mend de los negros: names,
quimbombd, llantenes, sandias, que se convirtieron en simbolos
de la negritud en la tradicién satirica.”* Seguros estamos que no
solamente trajeron productos materiales tangibles, sino que sus me-
morias sobre los haceres vinculados con la comida, les permitieron
preparar los alimentos, con su forma caracteristica de elaboracién.

Ha trascendido en el tiempo como una experiencia silenciada,
por lo que requiere la superacién de esa colonialidad de los sabores
y los paladares. Reconocer las luchas en esa representacién cultural
racista que ha sido impuesta, asi como indagar en la historia de
dominio y explotacién de la poblacién afrodescendiente, son
parte de la forja y el énfasis de una cosmovisién para la vida. Es
esencial hacer hincapié en la denuncia y la divulgacién, como lo
hizo Aimé Césaire en el Discurso sobre el colonialismo:

“Entre colonizador y colonizado solo hay lugar para el trabajo
forzoso, para la intimidacién, para la presion, para la policia,
para el tributo, para el robo, para la violacién, para la cultura im-
puesta, para el desprecio, para la desconfianza, para la morgue,

392 ALBAN ACHINTE. [bid., pig. 22.
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para la presuncidn, para la groseria, para las élites descerebradas,
para las masas envilecidas. Ningtin contacto humano, solo rela-
ciones de dominacién y de sumisién que transforman al hombre
colonizador en vigilante, en suboficial, en comitre, en fusta, y al
hombre nativo en instrumento de produccién (...). Me hablan de
progreso, de «realizaciones», de enfermedades curadas, de niveles
de vida por encima de ellos mismos. Yo, yo hablo de sociedades
vaciadas de ellas mismas, de culturas pisoteadas, de instituciones
minadas, de tierras confiscadas, de religiones asesinadas, de mag-

nificencias artisticas aniquiladas, de extraordinarias posibilidades

suprimidas”.?*

Abundan multiples ejemplos en diferentes dmbitos de las
experiencias que han sido silenciadas, desvinculadas de la he-
rencia africana. En relacién con la comida y sus procedimientos
y, reconociendo que no representan la totalidad de las mismas,
se mencionan a continuacion algunas de ellas:

Las hallacas, se consideran parte del plato tradicional na-
videno, elaborado en familia, una creacién colectiva y, a la vez
particular. Cada persona es heredera de la tradicién familiar de
la forma de hacer hallacas. Ingredientes mds, ingredientes menos:
Harina de maiz, hojas de pldtano o cambur para envolverlas, su
guiso con la carne de preferencia (carnes de res, cerdo y/o pollo)
y, cebolla, pimentdn, aceitunas, ciruelas pasas... por mencionar
algunos. Recordamos haber saboreado hace varias décadas atrds
un tipo muy particular de hallaca, fonéticamente mencionada
como sacuse en Papelén y Guanarito, hecha con pescado de rio,
que sin duda alguna era un legado afrodescendiente.** Algunos

393 CESAIRE, Aimé. Discurso sobre el colonialismo. Madrid, Ediciones Akal,
S.A., 2006 [1955], pég. 20.

394 GoNzALEZ SEGOVIA, Armando. “Sabores del Estado Portuguesa”, E/
Universal, 1 de abril de 2015.
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autores sostienen que su origen se debe a los esclavos, quienes
con los restos de alimentos de los banquetes de sus amos, la ela-
boraban. Otros, la consideran descendiente del tamal mexicano
y que se encuentra también en Colombia; es de senalar que la
envoltura de las hallacas se realiza con hojas de plitano o cambur,
lo que es marca de africania, la envoltura de maiz de los tamales
es indigena. Recientemente, como parte de los cambios que las
personas incorporan en la preparacién de una comida, en lugar
de la envoltura tradicional se ha utilizado el papel aluminio, lo
que modifica por completo su presentacién, asi como su sabor.
La carne se preparaba en tasajos, se preservaba seca o salada,
por ello la sal constitufa un elemento esencial en tiempos pasados.
Los pedazos se disponian de diversas maneras. Unos para elaborar
una especie de sopa, cortando la carne en pequefos trozos, hir-
viéndola con verduras, denominada picadillo; mientras otras veces,
los pedazos de carne se agregaban a arroz y frijol, con aji y papelén,
llamado palo a pique, que recuerdo consumimos en tiempos de
ninez.’” El palo a pique, es el famoso congri cubano, el 2770z moro
o moros y cristianos, en referencia racista a lo negro y lo blanco.
Otras comidas relevantes son la gallina de guinea, especie de
ave apreciada por su carne y por sus huevos.*”® El mondongo, sopa
realizada con las tripas de la res (panza) y verduras. Proviene del
nombre de una tribu “mondonga’, ubicada al norte del rio Lisola
en Africa Occidental.*” El Ajiaco o agiaco, caldo que se prepara con

carnes y viandas (yuca, pldtano, iame, papa, entre otras verduras).’”®

395 GoNzALEZ SEGOVIA. “Sabores ...” [bid.

396 CAaRrtAY, Rafael. Diccionario de cocina venezolana. Editorial Alfa, 2016.

397 Ramos GuEpkz. Contribucidn... 1bid., pag. 45.

398 GonziLez Dosafo, Donna. Glosario de africanismos recogidos en la
parte no lexicogrdfica de la obra El Monte de Lydia Cabrera. Santa Clara,
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El sofrito, mezcla de ingredientes utilizados para condimentar
o alifar las comidas, la cebolla, el ajo, pimiento o ajies y tomates
pasados por manteca caliente. Presenta semejanzas con una salsa
denominada “ata” de Nigeria Occidental.* Incluso se presume
que esa btsqueda de darle color al aceite con achiote u onoto, es
tratando de “imitar el color natural que tiene el aceite de palma
africana”.*”® El uso de “ajf picante o aji guaguao” en las comidas,
tiene su origen de los yorubas en Nigeria.*"!

El funche, es una especie de “pastel” que lleg6 a Venezuela
traido por los esclavos africanos desde las Antillas. Su preparacién
tiene como base la harina de maiz amarillo grueso, mezclada
con un guiso a base de alifios y restos de algtn tipo de carne.
Hoy en dia, se utiliza cebolla, pimentén y tomates, ademds se le
anade pollo o carne. Se retira del fuego y, se compacta cuando
se enfrfa.*”? En Cuba le agregaban manteca.

La malanga o name (Dioscorea alafa), verdura utilizada en
hervidos o sancochos, junto a pldtanos, iame y la carne de res.
Algunos autores apuntan al sureste Asidtico, como su origen,*”
Henry Alford a la especie Dioscorea alafia le denomina Name de la
Barbada y la ubica originaria de Las Molucas y de Java.“* Alvaro

Cuba, Universidad Central “Marta Abreu”, 2014, pdg. 32.

399 ViLraroLt, Nitza. “H4bitos alimentarios africanos en América Latina”,
en: MORENO FRAGINALS, Aﬁz‘m en América Latina. .. 1bid., pags. 325-
336, cita pdg. 329.

400  ViLraPOLL. [bid.

401 Ecuador Raizal. Corporacién S.A.G. (Sociedad Amigos de la Genealogfa),
1996, pég. 15.

402 hrtps://afroamiga.wordpress.com/tag/gastronomia-afrovenezolana/

403 ViLrapoL. [bid.; Centro Intereclesial de Estudios Teoldgicos y Sociales.
RamaWangki, Naimero 1; Namero 3; Ndamero 5, pdg. 128.

404 Avrrorp NicHoLLs, Henry Alfred. Manual de agricultura tropical. Ti-
pografia Nacional, 1901, pdg. 224.
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Montaldo citaa Coursey (1967), quien afirma “una amplia dis-
persién mundial a fines del cretdceo; luego ocurrié una evolucién
con cursos posteriores diferentes en el viejo y nuevo mundo y se
originaron distintos desarrollos en los dos hemisferios, secciones
separadas del género, de las cuales ninguna estd representada en
ellos.” La separacion de las formas ancestrales asidticas y africanas
ocurrié en el mioceno, més tardiamente segin opina este autor.
Asimismo, se fundamenté en Chevalier (1946) para explicar
que la especie africana es la cayenensis, argumentando que atin
se consigue en este territorio en estado silvestre.

Sin embargo, el citado trabajo de Salcedo, Montes, Zapata,
Miérquez y, Diaz,* afirman “La Dioscorea rotundata es también
conocida como “fiame de Guinea”, es originaria de Africa del oeste
y, sin lugar a dudas, la especie mds popular de fiame en Africa,
especialmente en Nigeria y Ghana.” Estos estudios nos indican
la posibilidad de diversas especies de fiame originarios de Africa,
y no una sola, como se ha afirmado.

De las bebidas con impronta africana, oriunda de Etiopia,

407

tenemos el café,"’” una infusién estimulante consumida en diversos

405 MonTaLDO, Alvaro. Cultivo de raices y tubérculos tropicales. Instituto
Interamericano de Cooperacion para la Agricultura. San José, Costa Rica,
1991, pdgs. 92-93. Véase SALCEDO, Jairo; MONTEs, Everaldo; ZapaTa,
José; MArRQuEZ, Didier y D1az, Miguel. “Obtencién de jarabes de
fructosa a partir de hidrolizados enzimdticos de almidén de hame (Dios-
corea alata y Dioscorea rotundata)”. VITAE, Revista de la Facultad de
Quimica Farmacéutica, volumen 17 nimero 3, afio 2010. Universidad
de Antioquia, Medellin, Colombia. pgs. 243-251.

406  SALCEDO, MONTES, ZAPATA, MARQUEZ y D1az. [bid., pags. 243-251.

407 ViLLapoLL. [bid., pig. 330; Véase: Compendio de agronomia tropical.
Ministerio de Asuntos Exteriores de Francia. Instituto Interamericano
de Cooperacidn para la Agricultura. San José, Costa Rica, 1989, pég.
496. Se tiene como fecha de llegada del café a Venezuela desde Brasil el
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momentos del dia, en compartires, entre familiares y amigos. Se
puede tomar con leche o negro. Cuando tiene menor cantidad
de café, se conoce como “guarapo”. Se ha realizado una analogfa
entre la préctica o “costumbre matutina de dar un trago de aguar-
diente de cafia a cada esclavo™® y el tomar el café al levantarse.
Nitza Villapoll alude a estas pricticas en plantaciones cubanas y
brasilenas. El café llegd a sustituirse con el quimbombé o okra
(Hibiscus esculentus), también originario de Africa y considerado
afrodisiaco; siendo utilizado en guisos, salteado y otros usos.

La planta de Jamaica (Hibiscus sabdariffa), conocida por dife-
rentes nombres, siendo los mds comunes Flor de Jamaica y, rosa
de Abisinia; es utilizada principalmente en la realizacién de té
o refrescos, también forma parte de guisos. Es nativa de Africa,
no de Jamaica, como se le llama. La sandia (citrullus lanatus) o
patilla, puede consumirse sola o en jugos. El guarapo, bebida o
refresco, hecho con jugo de la cana de azicar. Fernando Ortiz,
dice lo siguiente acerca de su origen: “Opinamos que esta voz
se deriva de garapa, palabra muy extendida en Angola y Congo
para significar una bebida fermentada o cerveza derivada del maiz
y de la yuca...”*” El tamarindo (Zamarindo Indica), su origen

es africano, se trajo a América en el siglo XVI. Su pulpa puede

afio 1730; sin embargo, el origen del café es africano. CARRILLO BATALLA,
Tomas. Cuentas nacionales de Venezuela 1831-1873. Banco Central de
Venezuela, Caracas, 2001, pdg. 46: Hay referencias de exportacion en
1810, “un volumen aproximado de 80.000 sacos”. Cfr. con https://
www.ico.org/ES/coffee_storyc.asp#:~:text=Esa%20historia%20
empieza%20en%20el,del%20grano%20tostado%20de%20café

408  VILLAPOLL. [bid., pag. 328. Véase CarTay, Rafael. Historia de la alimentacion
del Nuevo Mundo. Caracas, Fundacion Polar, vol. 2, 1991, pég. 255.

409 Ramos GuEpgz. [bid., pag. 43.

255



comerse directamente, realizar jugos o refrescos y mermeladas.*'
También tiene amplio uso con fines medicinales.

El coco es un ingrediente esencial en la preparacién de algunos
dulces, tales como la mazamorra con maiz y coco, la unién de
dos tradiciones, la americana y la africana.?!! El arroz con coco,
mezcla euroasidtica y africana.*’? El berengue o merengue, dulce
de huevos y azticar, pldtano maduro y coco.*” Las tabletas o con-
servas de coco, elaboradas con la pulpa del coco (coco nucifera)
rallada, junto al almibar del papel6n.

Hay un alimento denominado cafunga, preparado con cambur
titiaro, manzano o topocho maduro, al cual se le agrega coco,
anis, canela (tanto en polvo como en concha), clavitos, papelén,
harina; todo ello envuelto en hojas de pldtano.*”® Este dulce ha sido
deleite en nuestra familia, con el nombre de “bollito de cambur”
y realizado con cambures verdes, no maduros; también puede
hacerse con pldtanos. En casa, la forma de coccién se hace hervida;
pero hay mdltiples formas: asada, horneada o frita. En Choroni,

le llaman funga.'® Es relevante describir la apariencia del dulce,

410 Carray, Rafael y ABLAN, Elvira. Diccionario de alimentacion y gastronomia
en Venezuela. Caracas, Fundacién Empresas Polar-Universidad de los
Andes, 1997.

411  Historia de Venezuela. Ntimeros 1-25. Ediciones EDIME., 1968, pdg. 219.

412 Ibid.

413 Ramos GuEpkez. Contribucidn... 1bid., pag. 38.

414  LoVERA, José Rafael. Historia de la alimentacion en Venezuela: con textos
para su estudio. Monte Avila Editores, 1988, pdg. 63.

415 Ramos GUEDEZ, [bid., pag. 100. Véase MEGENNEY, William. Aspectos
del lenguaje afronegroide en Venezuela. Vervuert — Iberoamericana, 1999,
pdgs. 88, 198.

416  Ruivas, Dionys, informacién 10 de agosto de 2023. Cada lugar tiene un
sabor particular, ademds del sabor y olor caracteristicos.
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la cual es de color negro o marrén, tanto por la oxidacién del
cambur o pldtano como por el uso del papelén; muchas personas
utilizan el jugo de limén para el “blanqueamiento” de un dulce,
cuya caracteristica principal es la tonalidad o presentacién oscura
y, serfa importante trascender la explicacidn acerca de los efectos
para la salud que ofrece la denominada investigacién cientifica,
con relacién al dcido deshidroascérbico.

El aliado o riscano (segin sea en Aragua, los Andes, Falcén
y los llanos), es un dulce realizado con tendones de pata de res
hervidos hasta alcanzar el punto de gelatina, se liga con panela
hasta que cuaje. Cuando enfria, se amasa con harina y se corta en
tabletas o barras alargadas,*"” fue comun en el cojedefio San Carlos
hasta inicios del siglo XXI. Mds recientemente, le han agregado
azucar, leche y vainilla: en Barinas le mencionan como masmelo.
En Gudrico hay familias famosas por la elaboracién de este ali-
mento, como la sefiora Encarnacién Mireles, en Guardatinajas
desde 1952, quien ensefé la tradicién a sus descendientes,*'® asi
como en Guanare, todas huellas de africania. Otro de los ali-
mentos del nifio o nifia durante la etapa de destete, es el uso de
atoles y papillas farindceas.*"” La papilla, polenta o poleada era
una masa obtenida a partir del majado de cereales o tubérculos,

mds o menos consistente. 4’

417  Cartay. 1bid.

418 Informacién de Fidelina Manzo, por WhatsApp, 9 de septiembre de
2023.

419  ViLLapoLL. [bid., pig. 330; Véase LoNg, Janet (Coord.). Conguista y
comida: Consecuencias del encuentro de dos mundos. Universidad Nacional
Auténoma de México, 2003, pdg. 404: “La palabra atole proviene del
ndhuatl atolli, que a su vez tiene implicitas dos raices: atl, agua, y toloa,
comer o beber.”

420 Lovera. Ibid.
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El espacio donde se preparaban estas comidas, era en casas de
bajareque o pajareque. Gonzélez Segovia, uno de los autores, nacié
en una de estas casas de bajareque, en Yacurito, caserio ubicado
entre Piritu y Turén del estado Portuguesa. Estas casas se cons-
trufan con bases de horcones en las esquinas, sobre los cuales se
colocaban unos travesafios y tirantes para colocar el techo, el cual
se hacia con palmas con una escorrentia que en tiempo de lluvia
permitia al agua fluir sin que se mojara dentro. Mi abuela, en una
oportunidad me dijo que ella vio casa con techo de paja. A los
horcones que hacian de machones en las esquinas llevaba guafas
o guasduas, cortadas por el centro de largo a largo, colocando una
mitad a cada lado del horcén, paralelas al suelo. Estas luego de
amarradas o clavadas se rellenaban con terrones. Estas casas de
bajareque, bahareque o pajareque, son una readaptacién de las
viviendas afros, en las diferentes formas de relacionamiento con
los indigenas, desde dénde se pasé a la formacién de memorias
culturales arquitectdnicas, a las estructuras de barro y madera que

se identificaron en el llano.*?!

421 En el cauca, se han encontrado restos de construcciones de bahareque,
véase: PATINO CastaRO, Didgenes y HERNANDEZ, Martha C. “Arqueo-
logfa e historia de africanos y afrodescendientes en el Cauca, Colombia”.
Revista colombiana de antropologia, vol. 57, n° 1, 2021, pdgs. 125-162.
Sobre la importancia de la arquitectura: HuerTas Napat, Daniel;
Pivepo CoBos, Carolina. Vivienda rural afrocaribe: espacialidad, tra-
dicién y futuro. Nuevas perspectivas para la vivienda afro rural en las
comunidades negras de Montes de Maria, Colombia. Citta Territori
Progerti, 2, 2021, pdgs. 129-158; HuerTas NapAL, Daniel. (2023).
Afrorurality New Proposals for the Construction of Ethnic Identity. In:
Mostafa, M., Baumeister, R., Thomsen, M.R., Tamke, M. (eds) Design
for Inclusivity. UIA 2023. Sustainable Development Goals Series.
Springer, Cham. https://doi.org/10.1007/978-3-031-36302-3_6
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Juan Ramén Lugo relaté que algunos bajareques se cons-
trufan con hierba de guinea, ademds de cocuiza, mansa o brava,
asimismo con cafizo, carrizo y cafia brava para el envarillado, el
cual puede ser para las paredes o el techo. A la primera parte se
llama embutido, a la segunda pafiote, y se preparaba con paja
y otras hierbas, con barro hasta que quedaba amalgamado, que
pegaba. Se le apilaba hierba cortada que le daba consistencia y
unfa el barro.*”? Estas casas de bajareque, eran generalmente de
dos aguas y, en la parte de atrds, tenian una especie de corredor
sin paredes, que mi abuelo le decia xoropo. De donde es posible
se haya tomado el nombre de la fiesta, por ser el lugar donde se
realizaban.

También estaba alli el pilén, donde se procesaban alimentos
como maiz o el café para quitarles la concha o quebrarlos. Es
relevante mencionar que Nitza Villapol describe un utensilio y
sus caracteristicas, observado en Nigeria occidental:

“Una gran pieza de madera, cdncava a manera de vasija, donde se
depositan las raices farindceas y otros alimentos para ser aplastados
o majados a golpes por una gran pieza de madera que sirve de
mano. Es un utensilio igual pilén o pilau, tan comin en las dreas
rurales de Cuba, Brasil, y toda la costa negra de América Latina.
En Africa siempre lo vimos manejado por la mujer. En ocasiones,
un solo pilén es ritmicamente trabajado por dos mujeres que
mueven el cuerpo y brazos al compis de los golpes. Esta costumbre
es también muy tipica de la costa barloventena de Venezuela y de
las zonas negras de Colombia. Inclusive se han recogido en estos
lugares varios cantos, de ritmos africanos, que entonan las mujeres
cuando muelen en el pilén.”*?

422 Luco, José Ramén. A propdsito de doscientos arios de olvido. Coro, Fun-
dacién El perro y La rana, 2015.
423 ViLrapoLL. [bid., pig. 330.

259



El pilén es un utensilio que representa una familiaridad en
nuestras memorias, se ha encontrado en maltiples lugares y se
relaciona con el quehacer de técnicas ancestrales para procesar el
maiz, el café y hasta el arroz. Pero no se ha vinculado de manera
general con la afrodescendencia, un aspecto que merece una in-
vestigacién mds amplia.

Pilanderas, dibujo por César Quero
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El banano o guineo (Musa sapientum)***: Fruta que puede
consumirse cruda o cocida. La gran diversidad de los bananos
de postre en términos de la estatura de la planta, tamafio y color
de la fruta (amarillo, rojo, verde y naranja) excede con creces la
descripcion limitada de la original Musa sapientum, argumento
con el que Cheesman (1948) y Simmonds y Shepherd (1955)
propusieron un nuevo esquema de clasificacién y recomendaron
la abolicién de Linneo. Autores afirman la existencia de pruebas
documentales de su presencia en las costas del Africa oriental
hacia el afio 1300 d.C.

Cartay refiere como base de la alimentacién vegetariana
africana: cereales, legumbres, habas, diversos alimentos, puntualiza
un rizoma (el hame) y, frutas. Por ejemplo, senala tres cereales
autéctonos: el mijo (Pennisetum typhoideum), el sorgo (Sorghum
vulgare) y un arroz silvestre (Oriza glaberrima); un rizoma: el hame
(Dioscorea alafa); unas legumbres: alubias (Vigna sinensir); habas
(Vicia faba), garbanzo (Cicerarietinum) y lentejas (Hervum lens).*>
Se consiguen discrepancias entre autores acerca de los origenes de
algunos alimentos que requiere seguir profundizando, utilizando
distintas fuentes; por ejemplo Jorge Ledn, asoma la incertidumbre
del origen del sorgo ubicando a Etiopia, pero luego menciona las
variedades y los diferentes espacios territoriales que igualmente
corresponden al continente africano desde Senegal, Somalia, entre
el Sahara y la selva del Congo, el centro y sur de Africa, por se-
fialar algunos.**® Por lo que, considerar la especificidad (nombre

424 Ramos GUEDEZ. 1bid. Cfr. VaLmayor R. V. “Bananos de coccién: Cla-
sificacién, produccién y utilizaciones en el Sudeste de Asia”, en: Infornusa
la Revista Internacional Sobre Banano y Pldtano, Vol 9 N° 1, junio
2000, pégs. 28-30.

425  CartAY. Historia de la alimentacion. .. Ibid., pig. 242.

426  LeON, Jorge. Ibid., pig. 127.
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cientifico que le fue impuesto), el contexto y la cercania geogréfica,
puede permitir una perspectiva mds acertada en las busquedas; asi

7 en el que no se reconocen los aportes de

como el epistemicidio
Africa como madre tierra, sino que se expresa el racismo.

Por consiguiente, reconocer que es un amplio campo de es-
tudio, la existencia y predominio del discurso eurocéntrico, con

su “racismo epistémico”,*

8 negando los aportes de otros seres
humanos, a quienes no se les reconoce su capacidad cognoscente
propia, sino que se les considera inferiores 0 no completamente
humanos. Y tener presente, la posibilidad que senala Nitza Villapoll
de “atribuir a antecedentes africanos muchos rasgos conservados
por el negro latinoamericano de hoy y que se derivan del sistema
de plantacién y no del Africa”;**? aspecto que mucho mds que
limitarnos, nos presenta el reto de continuar investigando el

tema porque con el transcurrir del tiempo, ha sido una prictica

427  LEON, Jorge. Ibid., pig. 10. En este texto aplica el refrdn “a confesién
de partes, relevo de pruebas”, porque indica que en el uso de nombres
cientificos aplica “la regla de prioridad, establece que el primer nombre
publicado es el vélido”, es decir, se aniquila la oralidad y se imponen
taxonomias. Sin embargo, violan sus propias reglas como en el caso del
4rbol de pan, que no fue aplicada; se trata de imposiciones y conve-
niencias, como en el caso del café, coffea arabica, Linneo supuso que
venfa de Arabia. Justifican lo injustificable, sin argumentos sélidos: “esta
especie es nativa realmente de Etiopfa, pero esto no da base para cambiar
sunombre”. Se entiende que, para las contradicciones anteriores, aunque
estén equivocados, si consideran que hay base.

428 MaLponapo Torres, Nelson. “La topologia del ser y la geopolitica del
saber. Modernidad, imperio, colonialidad”, en: Mignoro, Walter (Coord.).
Des-colonialidad del ser y del saber. (videos indigenas y los limites colo-
niales de la izquierda) en Bolivia. / Walter Mignolo; Nelson Maldona-
do-Torres; Freya Shiwy. Buenos Aires, Del signo, 2006, pdg. 77.

429  ViLLapoLL. [bid., pig. 326.
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reiterativa el “epistemicidio y extractivismo epistémico frente a
otras culturas”.**

La posibilidad de similitud de re-existencias en los relaciona-
mientos cotidianos en el llano, pareciera una descripcién al detalle

en palabras de Bea Sandler.

“Y la comida en Africa es quizds mds importante en las relaciones
sociales cotidianas que en las culturas occidentales. La hospita-
lidad africana no tiene parangén en ningtin otro lugar del mundo.
En muchas partes de Africa, a la llegada de un invitado le sigue
casi automdticamente el ofrecimiento de comida. Es un insulto
no ofrecerla y, aunque no se tenga hambre, es un insulto no
aceptarla.”®!

En los llanos es comun conseguirnos con este recibimiento
afable, donde no falta la comida para compartir con quienes han
sido invitados; y si fuese un momento de estrechez, por lo menos,
se comparte un buen café y una conversacién agradable. Esta ca-
racteristica que identifica a los africanos, no resulta extrana para
nosotros en este territorio denominado “llanero”, lo que permite
sefalar que es un elemento que se encuentra por doquier en estos

espacios que hemos denominado afrollaneros.

430 GRrOSFOGUEL, Ramén. “De la critica poscolonial a la critica descolonial:
Similarirades y diferencias entre las dos perspectivas”, en: JARAUTA, Fran-
cisco, EscoBar, Arturo, GROSFOGUEL, Ramén y otros. Diversidad epis-
témica y pensamiento critico. Editorial Universidad del Cauca, 2019,
pag. 77.

431  SANDLER, Bea. The African cookbook. New York, Word Pub. Co., 1970,
pag. 9: “African hospitality is without parallel anywhere else in the world.
In many parts of Africa the arrival of a guest is followed almost auto-
matically by the offering of food. It is an insult not to offer it, and, even
if one is not hungty, itis an insult not to accept.”
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VOCES AFRICANAS EN LOS LLANOS

Las voces africanas perviven porque son estructuras de sus cosmo-
gonias, de sus creencias profundas, de su esencia de vida y del ser.
Hasta la sexta y séptima década del siglo XX, hubo tradiciones de
indiscutible origen africano. Esto se evidencia en lo gastronémico,
en comidas como el mondongo, los sofritos, el cambur, el “guineo”,
o el “sacuse”, que es una hallaca de pescado de rio, envuelta en
hojas de cambur, entre otras detalladas anteriormente. Hasta
principios de los afos setenta del siglo mencionado, se practicé
la presentacién de los ninos recién nacidos a la luna, semejante
a la descrita por Alex Haley en la novela Raices, en poblaciones
del estado Portuguesa como Piritu, Acarigua, Araure, asi como
en Cojedes del estado del mismo nombre.

De igual manera, la marimba, que pudimos ubicar en las zonas
de los limites de los estados Cojedes y Portuguesa, el toque de tambor
de agua que se hace en el piedemonte, entre Araure y Sarare. La
toponimia evidencia nombres africanos, como: Camové, Curiepe,
Curumato, Cafaote, Changuango, Cerro Negro, Las Negritas,
Las Minas, Mucaria, El Brasil, Cafio Negro, asi como nombres de
algunas plantas y gramineas como el pasto Guinea y el pasto Angola.

Alvarez D”Armas, recogi6 vocablos africanos en Apure, como
bamba, antiguo nombre de Angola y apellido africano; bongo, en
el Congo es una lengua y asimismo se llama una canoa grande;
Cambur, es un topénimo de Apure, ya Aristides Rojas le referfa
como palabra africana, el rio Camuri es cambur, derivada de
Cambu, nombre de una princesa de Angola; asimismo Kambu
es un apellido comun en la misma zona. Carabali, es topénimo
que se ubica en Apure, Carabobo, Cojedes y Lara, también se
denomina el drbol de samdn, quizas por su parecido con el baobab,
existe el apellido Carabali, asi como varios hatos con este nombre
en Apure; los Carabali provienen del Niger y son diversas etnias,
a ella pertenecen los Abakua de Cuba.

264



Contintia la investigacién Alvarez D’Armas con: Casimba,
como denominacién de una troja o casucha para guardar cereales,
otros usos de la voz, como pozo, vasija o barril para guardar agua
de llovizna o manantial, hubo en Cocorote un gentilicio con este
nombre; en Apure es un lugar de Cunaviche. A mediados del siglo
XX en Piritu de Portuguesa, un comerciante construyé una serie
de estas casimbas para guardar granos, en el lugar donde se ubica
actualmente el Hospital de esa ciudad, fue voz comtn en esa zona
hasta la octava década del mismo siglo XX. Casimba, proviene de
la voz angolena Kimbundu.

Name, son dos lugares de Apure, un fundo y un sitio en
Cunaviche; es una planta herbédcea del género Dioscorea, sobre
todo el fiame congo (Dioscorea bulbifera L.) y el hame de guinea
(Dioscorea cayennensis Lam.), cultivados en la cuenca del Niger
desde hace seis mil afios, junto al arroz africano (Oriza glaberrima),
mijo, sorgo y la palma de aceite, llegaron a estas tierras porque en
los barcos negreros se les alimentaba, dos veces al dia con: fames
cocidos, arroz africano, medio litro de agua o patilla (llamada mel6n
de agua) y esporddicamente un poco de carne, hame es una voz
utilizada por los Wolof (nyambi), Mende (yambi), Dyolof (flambi),
Grebo (nyambi) y Fulani (hama); el iame que se le coloca a la sopa
en Venezuela, es de la cultura africana, asi como las tortas y bufiuelos
de Aame. Turumba, se denomina asi a varios sitios en Apure, como:
Boca de Turumba, en San Fernando; un vecindario en San Rafael
de Atamaica, corriente de agua en Biruaca; los turumba, son con-
golefos de la etnia Lombo turumba, asimismo se denominé una
punta de lanza, que también sirvié de moneda casi hasta terminar el
siglo XIX, cerca de Kisangani, Republica Democrética del Congo.
Loamba, es un vecindario de San Francisco de Tiznados.**

432 Awvarez D’Armas. “Africanismos en el Estado Apure” ... Ibid., pégs. 30-34;
del mismo autor; Arvarez D’Armas, Arturo. “Apuntes para el estudio de
la toponimia africana en Venezuela”, Del Caribe, No 9, 1987 pdgs. 116-118.
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En la infografia se muestran las rutas que siguieron los pueblos
afrodescendientes en los siglos XVI, XVII y XVIII para llegar a lo
que hoy son los cinco estados estudiados, asi como las evidencias

que se encontraron en la alimentacién, en la musica, en la cultura

general, en espacios cimarrones, en la demografia manifiesta una

indiscutible ascendencia africana y en ellos prevalece la religiosidad

afrollanera, su espiritualidad y creencias profundas de improntas

afrodescendientes.
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MENTIRAS DEL RACISMO: LIMPIEZA DE
SANGRE, BLANQUEAMIENTO Y MESTIZAJE

El mestizaje, como categoria, solapa un discurso racista que se
encuentra en el contexto de los territorios invadidos y colonizados.
En el caso venezolano y de la llamada América espafola, conformé
los procesos de blanqueamiento, que pretendian alejarse de lo
negro, asumido por el racismo como sinénimo de animalidad e
impureza, para acercarse a lo blanco como lo bueno y humano,
entendido asi por el mismo racismo de la psicologia del color
eurocéntrica. Este discurso estd presente en la colonialidad del
poder, porque se cre6 e impuso desde las ideas expresadas por
las sociedades modernas-coloniales que explotaban y oprimian a
otros pueblos en condicién de vulnerabilidad. De esta manera,
la persona blanca, eurocéntrica, de religién cristiana-patriarcal,
vinculada al capitalismo mercantil mundial, en un inicio, que
luego se torné en industrial; establecieron una serie de valores que
se concibieron como “universales”, es decir, Gnicos con validez.
Desde el uso y disfrute del poder, conformaron una colonia-
lidad del saber a través de las iglesias de la cristiandad, en nuestro
caso catélicas, en otros fueron protestantes. Es una constante
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de la modernidad, la utilizacién de la cristiandad como forma
de estructurar una colonialidad del saber, donde se justifica el
patriarcado, la discriminacién racista y el poder de unos pocos
sobre muchos oprimidos, bajo el manto del conocimiento, del
saber moderno-colonial.

Con la consolidacién de la colonialidad del poder y del saber,
se estructurd la colonialidad del ser, la subjetividad moderno-co-
lonial, patriarcal, sexista e intensamente racista. Se incluyen alli,
una pequefia porcién que disfruta de plenos derechos y que excluye
a las grandes mayorias, quienes no se consideran plenamente
humanos. Quedan fuera: mujeres quienes tienen cabida en la
sociedad patriarcal en dmbitos reducidos: como madres, como
cuidadoras de hogar y criadoras de la prole. Sin embargo, entre
ellas, también existen diferencias: No es igualmente tratada la
mujer blanca adinerada que la afrodescendiente que requiere
trabajar para mantener a sus hijos, ni la llamada “mestiza”; ya
sea blanca o morena. En el tiempo colonial, fueron excluidas,
silenciadas, ocultas.

En un inicio, la identificacién étnica categorizaba a mulatos
y zambos. Hasta finales del siglo XVIII, se ubican con esta cate-
goria. Es de suponer que a partir de la real cédula de “Gracias al
sacar”, a finales de la mencionada fecha, los sectores con poder
econémico acentuaron el vocablo de pardos para tener la posi-
bilidad de comprar titulos nobiliarios. En las matriculas parro-
quiales, por ejemplo, materialmente desaparecen las categorias
de mulatos y zambos para asumir la de pardos. Al establecerse
las reptblicas independientes de la corona espafnola, se comenzd
un discurso para crear los valores de la patria y posteriormente
del nacionalismo. En ese momento, desaparecié la categoria de
“pardos” que implicaba una impronta de color negro, porque
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los “zambos”, eran descendientes de indio y negro; mientras los
“mulatos”, comprendian los descendientes de blanco y negro.

Elvocablo “mestizo” dejb por fuera el componente negro que esta-
disticamente era mayoritario. A través de la imposicion de este concepto,
se blanqued la poblacion en general, para negar la afrodescendencia.

Los oprimidos, explotados, no blancos, eran las denominadas
“castas”. Limitados en sus derechos y, proporcionalmente in-
verso a su distancia del blanco, eran el alejamiento de sus de-
rechos. Después del establecimiento de la Reptblica, primero
de Colombia y al dividirse esta, de cada uno de los paises que
la conformé: Ecuador, Colombia y Venezuela, se generalizé el
término de mestizo asumido como categoria seudocientifica.
Con él se continué con el silenciamiento de un hecho histérico
que tienen presente hasta los mismos idedlogos de la civilizaciéon
moderna-colonial: El sometimiento sexual de las mujeres racia-
lizadas, indigena o afrodescendiente. Asimismo, silencia y oculta
la colonialidad del poder sutilmente utilizada para hacernos creer
que somos el “crisol de razas”, porque en realidad lo que evidencia
son los principios de la civilizacién moderna-colonial, expresada a
través de la colonialidad del saber y manifestada en la colonialidad
del ser individual, egoista y egocéntrico que limita la concrecién
de los pueblos, de las comunidades donde prevalecen principios
y valores colectivos.

433

Darcy Ribeiro,* recuerda que emergieron pueblos nuevos
“partiendo del mestizaje de negros importados con indios tribales
y unos pocos blancos desarraigados, todos separados de la matriz

cultural original y reculturizados en una versién subalterna de

433  RiBEIRO, Darcy (1984). La civilizacién emergente. Nueva Sociedad,
N.73, julio-agosto, 1984, pdgs. 26-37.
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la cultura del colonizador”, a quienes por décadas y siglos se les
atribuia “la idea de que el subdesarrollo de sus paises se debia al
clima tropical, insufrible, y al descontrolado mestizaje con razas
inferiores, no aptas para la civilizacién”, sin embargo , otros demos-
traron que “quien trabaja sol a sol en nuestros paises, edificando
cuanto se construye, cultivando todo lo que se planta, fabricando
todo lo que se fabrica, es solamente el negro, el mestizo o el blanco
pobre que, en definitiva, es la misma cosa”. En muchas ocasiones
el mestizo de blanco e india, se identificé con el padre, y se volvia
castigador del gentio materno, de forma que éramos confrontados
pobres contra pobres, aunque con pingiies beneficios que, en
definitiva, no le permitia salir de su penuria.

Otro maestro, Leopoldo Zea, expone el problema del mestizaje
claramente. Esta es una cultura surgida de la unién, pero no de la
asimilacion, de la cultura propia de los invasores. Es “cultura de
expresiones encontradas y que, por serlo, lejos de mestizarse, de
asimilarse, se han yuxtapuesto”. ;Quiénes son los yuxtapuestos
del mestizaje? Aquellos que por violencia son “los supuestamente
superior sobre lo que se considera inferior. La misma relacién que
guardardn, entre si europeos y americanos, relacién de sefiores y
siervos, conquistadores y conquistados, colonizados y coloniza-

dores”. %4

Esta relacién de conflicto constantemente vivido de
llevar la sangre del dominador y del dominado, del explotador y
el explotado. Saberse “bastardo” de sangre y cultura, anhelando

muchas veces ser algo que nunca llegard a ser.*

434 ZEa, Leopoldo (1978). América Latina: Largo viaje hacia si misma.
Meéxico: UNAM, pag. 5.

435  Sigue el maestro Zea: “Relacién que el mestizo, tanto cultural como
racialmente, se transforma en conflicto interno. Conflicto de hombre
que lleva en su sangre y cultura al dominador y al bastardo. Bastardia

270



El concepto de mestizaje es racista y jerdrquico. Entre lo in-
digena y lo afrodescendiente ubica una secuencia de valores “per-
versos, mientras lo blanco se asume desde la idea de pureza. La
diferencia es que ya no se denominan con la serie de nombres del
tiempo colonial (mulatos, zambos, zambos prietos, cuarterones,
quinterones; aunque el “salto atrds” si es utilizado cuando nace
un negro de una persona blanca, sea mujer u hombre). Se intenta
borrar las marcas de lo indigena o la africania para establecer una
“mesticidad blanqueada”, como sugiere Wade.”* En el mestizaje,
sexo y género son esenciales para establecer la hegemonia en el
proceso de gobernabilidad del Estado nacional liberal, a través
del juego de la antonimia inclusién-exclusién, donde los sectores
con riqueza poder y prestigio mantienen intactos sus privilegios.

Dice el citado autor:

“...La operacién del mestizaje mediante el sexo o el género ayuda
a convertir la inclusién y la exclusion en parte de la experiencia de
la vida cotidiana, asi como en materia prima de la retérica nacio-
nalista; ayuda a carnalizar, naturalizar y hacer familiares las ideas y
précticas de mestizaje; esto hace que las contradicciones del mes-
tizaje establezcan la formacién del ser en su relacién mutuamente
definitoria con otros”.*’

que le viene al americano, no solo por la sangre, sino también por la
cultura, o simplemente por haber nacido en América y no en Europa.
Ya que frente al peninsular o metropolitano, lo mismo da el criollo, hijo
legitimo del colonizador, que el mestizo de india y europeo. Ante la
mirada europea, el nacido en esta América, se sabe el subordinado; en
cambio, ante la mirada indigena, serd el explotador, al servicio del co-
lonizador”. 1b/d.

436 WADE, Peter. “Racismo, democracia racial, mestizaje y relaciones de
sexo/género”. Tabula Rasa, n° 18, 2013, pédgs. 43-72, cita pag. 48.

437 Ibid., pag. 47.
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De esta forma, el mestizaje permite mantener intactas las ca-
tegorias de racismo, patriarcado, sexismo, al tiempo que posibilita
llevarlas a la practica desde la imposicién del discurso como de
la actuacién en los procesos vitales. Por ello, Wade intenta com-
prender el mestizaje “desde arriba”, concebido como homogenei-
zacién, asi como “desde abajo”,*** asumido como la diferencia.
Es decir, no se puede prescindir de la ideologia que garantiza la
hegemonia del poder ni de las expresiones de la colonialidad del
saber que se introyectan en el ser. En este sentido, el mestizaje es
constitutivo de la sociedad liberal de los Estados nacionales, el
cual permite operar a la racializacién desde la interseccién-articu-
lacién® entre las relaciones de la colonialidad del poder, del saber
que concreta el ser individual de la sociedad moderna-colonial. Este
ser individual que rompe con las tradiciones del ser comunitarios
de los pueblos indigenas y afrodescendientes, estd llamado por las
circunstancias a repensarse para un tipo de relacionamiento mds

alla de las légicas moderno-coloniales.

EL DISCURSO DEL MESTIZAJE Y EL RACISMO EN VENEZUELA

Por la importancia en el pensamiento venezolano, es necesario hacer
algunas precisiones, en torno a las ideas que se tejen en cuanto
al mestizaje y su marca racista. Citaremos textos de dos famosos
ensayistas venezolanos, que escribieron sobre el mestizaje, con tres
décadas de diferencia y, donde a pesar del aparente contraste, su

438  Ibid., pags. 47-49.

439  Sobre el concepto de interseccionalidad, véase: CRENsHAW, Kimberlé.
“Interseccionalidad, politicas identitarias y violencia contra las mujeres
de color” [1991], en: PraTERO MENDEZ, Raquel Lucas (coord.). Inter-
secciones Cuerpos y sexualidades en la encrucijada. Barcelona, Bellaterra,

2012, pags. 87-122.
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discurso es el mismo, sin ningin cambio sustancial entre uno y
otro: Arturo Uslar Pietri y José Manuel Briceno Guerrero.

En el caso de Arturo Uslar Pietri, por su condicién de idedlogo
del poder, no es de extranar una posicién racista. En “El mestizaje y
el Nuevo Mundo”, publicado en 1969, establecié su idea en torno
al mestizaje, en cuanto a preocupacién, al menos desde el siglo
XVIII, en la mente de los hispanoamericanos. Es decir, la inquietud
por su propia identidad. Muchos se creyeron ingenuamente “lo
que obviamente no eran ni podian ser”, es decir hijosdalgo. Asi
como otros se creyeron indigenas y los defendieron, y tampoco
podian serlo. “Culturalmente no eran europeos, ni mucho menos
podian ser indios o africanos”.** Para Uslar, la historia de las
migraciones es la que hicieron los pueblos invasores, hecho que
se repite en las grandes civilizaciones, como Grecia y Roma o la

441

del occidente cristiano.**! De manera que

“Por un absurdo y antihistérico concepto de pureza, los hispano-
americanos han tendido a mirar como una marca de inferioridad
la condicién de su mestizaje. Han llegado a creer que no hay otro
mestizaje que el de la sangre y se han inhibido en buena parte
para mirar y comprender lo mds valioso y original de su propia

condicién” .2

440 UsLAR PIETRI, Arturo. Nuevo Mundo. Mundo Nuevo. Caracas, Biblioteca
Ayacucho, 1998, pédgs. 63-72, cita pdg. 63.

441 “Mientras mds se penetra en los origenes griegos, mds surge la rica y
todavia en gran parte inextricable variedad de estirpes, invasiones, mi-
graciones, mezclas y aportes de muchas gentes venidas por las rutas
guerreras de la masa continental y por las rutas piratas del Egeo. Guerra
y piraterfa, conquista y comercio, navegaciones y colonizaciones fueron
como los distintos hilos que tejieron el increible tapiz de eso que mds
tarde hemos llamado el milagro griego”, /b7d., pdg. 63.

442 Ibid., pag. 65.
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La idea de inferioridad que refiere el autor no es de los pueblos
explotados, es de quienes les oprimen en el entendido que se ubican
sobre los pueblos que subyugan. El blanqueamiento, como proceso
de acercamiento a la linea de lo humano, no tiene importancia
para Uslar, mds alld del innegable mestizaje sanguineo donde se
mezclaron los espafoles y portugueses con los indios y los negros,
porque “...lo més fecundo y caracteristico de la realidad histérica y
cultural, hablar del mestizaje americano como de un fenémeno no
racial limitado a ciertos paises, clases sociales o épocas”.*

Briceno Guerrero, al referirse a la categorfa de mestizaje, re-
cordé que, a la llegada de los europeos murieron centenares de
indigenas por gérmenes patégenos contra los que no estaban
inmunizados. Consideré mayor las deletéreas victimas por los
gérmenes que por las armas, catastréfica, porque “espiritus deli-
cados juzgaron necesaria la importacién de esclavos para suplir la
debilidad de los indios”. Segin creyé este filésofo las muertes de
indigenas era suplantada por otros que fuesen mds fuertes, pero
no que terminase la opresién. No se puede, continda, restaurar las
culturas africanas de los esclavos, ni la de los indigenas destruida,
ni de las vivientes. Considera, sin embargo, que se puede “lograr
la formacién de una cultura nueva mestiza. Mejor dicho, se ha
formado en América una cultura mestiza”. Asegura, existe ya en
América una cultura mestiza en cuyo rostro sobreviven con fuerza
rasgos fundamentales de culturas no occidentales.***

La palabra, tornada en categoria, es un préstamo de la biologia
del cruce de razas en los animales, y se otorga, precisamente, a
quienes se han alejado de la linea de la humanidad. El supuesto

443 [bid., pig. 66.
444 BriceRo GUERRERO, Manuel. E/ laberinto de los tres minotauros. Caracas,
Monte Avila Editores, 2007 [1993], pags. 307, 308.

274



ascenso de no humano a sub humanos. A los africanos se les
considerd animales, asi como sus descendientes directos. En todo
caso, el problema del mestizaje es su carga de racismo. Un mestizo,
es una persona que no es pura y la pureza se calculaba por su
cercania con la blanquitud, como ya se expuso anteriormente,
en el subtitulo “Afrodescendencia en los llanos venezolanos o el
fracaso del blanqueamiento”.**

El caso del filésofo Briceno Guerrero, quien dedicé varios
textos al estudio del mestizaje en E/ laberinto de los tres minotauros,
libro de 1993, fundamentalmente eurocéntrico y racista. Plante6
alli que hubo tres discursos que “gobiernan el pensamiento ame-
ricano”: uno el “discurso europeo segundo”, ya que aqui llegé fue
una Europa segunda, después de Grecia que es la primera. El otro
es el “discurso cristiano-hispdnico o discurso mantuano heredado
de la Espana imperial”, es decir, de los espafoles americanos, en
el cual prevalece “lo espiritual, la trascendencia del hombre, su
pertenencia parcial a un mundo de valores metacédsmicos, su
comunicacién con lo divino a través de la Santa Madre Iglesia
Catélica Apostélica y Romana’. Estos provienen del pensamiento
“universal”, por tanto, a su entender superiores y justificados.

El tercero lo denominé como el “discurso salvaje”, catego-
rizado desde la ubicacidn eurocéntrica, en el nivel de subhumanos,
poco racionales, por tanto, “salvajes”, mds cercanos a lo animal

445  “Mestizaje es una palabra ligada a una perspectiva biol6gica, a la nocién
de raza y cruce de razas, a la nocién de raza superior y raza inferior. En
un momento dado la nocién de raza incluia diferencias de orden bio-
l6gico que imposibilitaban o facilitaban determinados logros culturales;
...el mestizo, producto del cruce de razas, era considerado inferior bio-
légicamente a los hombres de raza pura, aunque algunos le atribufan
virtudes particulares para ciertas actuaciones de supervivencia’, BRICERO

GUERRERO. [bid., pig. 321.
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que a lo humano. En el capitulo dedicado al “discurso salvaje”
se encuentran a saber, los siguientes subtitulos: [16] El mestizaje
como destino cultural de América, [17] El mestizaje americano:
cosmopolita cultural, [18] El mestizaje como transicién. [20]
El mestizaje como nocién racista.**® Es decir, entiende Bricefio
Guerrero que la nocién de mestizaje es racista y que

“Al ser usada oficialmente o por intelectuales prestigiosos sirve de
refugio y vehiculo a toda la concepcién racista y carga de valo-
raciones negativas a todos los rasgos culturales no occidentales,
asi como la nocién racista de mestizaje bioldgico cargé de valora-
ciones negativas los rasgos fisicos no blancos”.*’

El mestizaje, entonces, no significa el reconocimiento del
otro, sino un convivir con el que subsumo en lo que no es, para
que desee acercarse a lo que no puede ser. Hubo justificaciones
para mantener el racismo en un primer momento, a partir de la
religién catélica en el caso de la denominada América espanola.
Acepté y defendié la utilizacién sexual de las mujeres indigenas
y afrodescendientes, le llamé “practicamos con vigor y lujuria la
mezcla racial y favorecimos todas las combinaciones imaginables

> 448 <«

de cruce”. El mestizaje étnico, por su parte, ha sido vasto,

variado, lujuriante”.**® Seguidamente afirmé

“El mestizaje étnico no es importante orgdnicamente, no genera
una especie nueva, no plantea problemas fisiolégicos; en cambio
refleja, simboliza, patentiza y escenifica un mestizaje de grandisima
importancia: el mestizaje cultural. La dramdtica multiplicacién de
los rostros mestizos a partir de los rostros raciales mds disimiles,

446  Ibid., pigs. 307-318 y 321-324.
447  Ibid., pig. 322.
448  Ibid., pig. 178.
449  Ibid., pig. 308.
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con su gran impacto sensorial y estético, remite a la formacién
de una cultura nueva en América a partir de las mds heterogéneas
culturas que se han dado sobre nuestro planeta”.**°

Importante declaracidn para reflexionarla. Hubo el uso y dis-
frute de las mujeres en posicién de vulnerabilidad por autoridad
de una sociedad patriarcal y la opresién y explotacién econémica.
Eso no importa, su producto fue la variedad de rostros y cuerpos
existentes. Lo importante es el mestizaje cultural, el cual, estd
mediado por la colonialidad del poder y del saber, es decir, por
la fuerza se convierte en eurocéntrico tercero, si continuando su
discurso se proviene de una Europa segunda y a nosotros nos
denomina Europa tercera. Por ello, no duda de la superioridad
de Europa, de occidente, esa es su tesis. “Superiores sin duda”,
dice, alegando el discurso positivista del progreso.®!

Sin embargo, lo mds eurocéntrico y colonialista, es el destino
cultural de este mestizaje americano en cuanto cosmopolita cul-
tural, segin Briceno Guerrero, es cumplir una misién planetaria
a través de la Organizacién de las Naciones Unidas (ONU): “La
ONU es el embrién de un Estado planetario futuro, confederado o
centralizado, no sabemos”. Es pues, la finalidad del mestizaje cos-
mopolita cultural de Briceno Guerrero, afianzar el poder imperial
de la ONU.#? Quien crea que la ONU puede generar cambios
a nivel de la civilizacién moderna-colonial, estd en su derecho de
asumir en todo su vigor el discurso racista del mestizaje de Bricefio
Guerrero. De nuestra parte, queda claro que es la expresién de un
concepto patriarcal, racista moderno-colonial.

450  Ibid., pags. 308, 309.
451  Ibid., pags. 297, 298.
452 Ibid., pag. 313.
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RACIALIZACI()N, SOMETIMIENTO SEXUAL Y MESTIZAJE

En Venezuela, se documenta la distincién entre el espasiol nacido
en Europa o peninsular y el espariol criollo o americano, quienes
se ubicaban en la ctspide de la pirdmide social, donde el mismo
criollo era situado debajo del peninsular. Como inferior a estos,
la sociedad colonial colocé a: indigenas, como subhumanos, en
tanto eran reconocidos como personas con limitaciones, como
ninos. Los “negros”, africanos y sus descendientes directos, a los que
no se les reconocia su condicién de humanos. Los descendientes
de blanco e indigena eran los denominados como mestizos. Las
diversas combinaciones con los “negros” o afrodescendientes, se
dividian en una gran diversidad de subgéneros, los cuales, segiin
Humboldt: de blanco y negro, mulato; de indigena y negro, zambo;
ademds de las subdivisiones de: zambos prietos, producto de negro
y zamba; cuarterones, de blanco y mulata; guinterones, de blanco
y cuarterona, y salto-atrds.*>®

De las categorias mencionadas, en las matriculas parroquiales
se refleren a: blancos, sin explicar si son criollos o europeos;
indios; pardos, negros y negros esclavos. En el grupo social de-
nominado como pardos se integraban toda la mezcla proveniente
del cruce bioldgico de los grupos ya mencionados vinculados a
afrodescendientes.

Existié una relacién entre los sectores de la sociedad mo-
derno-colonial y los oficios en la estructura de organizacién de
la produccién. Las élites del poder u oligarquia, peninsular o
criolla, como nobleza de titulo nobiliario no realizaba trabajos
manuales por considerarlos innobles. Por tanto, estas labores,

453  GiL ForrouL. /bid., t. 1, pigs. 68, 69.
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especializadas o comunes, las efectuaban los otros grupos sociales
llamadas “castas”. La acumulacién de poder, riqueza y prestigio,
conllevé a la formacién de élites. Sin embargo, asumir activi-
dades econémicas permiti6 a algunos miembros de los sectores
racializados, adquirir cierto nivel econémico con los beneficios
que conllevan como el caso de la cofradia de “pardos pudientes”,
citada anteriormente en este texto.

A principios del siglo XVIII, los indigenas era el grupo mayo-
ritario. Se encargaban de trabajos agricolas, manufacturas varias,
llamadas “obrajes”; comercio al menudeo, pastoreo. Los africanos
y sus descendientes realizaron trabajos agricolas y pecuarios, las
mujeres se ocupaban con oficios variados en casas de las familias
pudientes, como esclavas. Empezaron a compartir los indigenas
y esclavos o sus descendientes ya libertos. Crecieron los grupos
de zambos y mulatos, los cuales se generalizaron con el nombre
de pardos a finales del siglo XVIII, estos pardos asumieron una
sustancial importancia en el tiempo colonial como en el repu-
blicano, a ellos se dirigi6 la real cédula de “Gracias al sacar” que
le permitié adquirir titulos nobiliarios, al dispensar su condicién
por medio de un pago pecuniario. En todos mediaba la necesidad
de pervivencia de la sociedad moderna-colonial.

La utilizacién del concepto de mestizaje y mestizo como forma
de explicacién de la sociedad implica una carga racista, asi como
una valoracién impropia del mismo concepto al asumirlo como
etiologia de lo venezolano, en tanto fue impuesto desde la co-
lonialidad del saber. En realidad, es una forma de justificar el
sometimiento sexual de las mujeres indigenas y afrodescendientes.
Literalmente fue la utilizacién sexual, el uso y abuso de las mujeres

en condicion de vulnerabilidad.
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Las esclavas domésticas, por ejemplo, poco o nada podian hacer
ante el uso y abuso sexual de los amos o de sus hijos varones, en
raz6n que legalmente “los amos no eran responsables de ningin
dano causado a los esclavos, los abusos sexuales no tenfan limite”,
porque “ninguna esclava podia negarse a los requerimientos del
amo o de sus hijos adolescentes o adultos”, por ello se convirtieron
en “centro de intensa actividad sexual, favorecida por la ausencia
de responsabilidad para los duefios”, como afirmé el Maestro
Acosta Saignes.”* Ninguno de los grandes conquistadores se casé

%5 ni mucho menos con una

por la Iglesia con indigena americana,
esclavizada. Los subalternos y segundones de los principales, si se
casaban con indigenas descendientes de caciques en la medida que
permitia adquirir poder local. En general la vida de los mestizos
estuvo marcada por la pobreza, marginacién y exclusién.*

En esta situacién, debid trascender al aprendizaje un escenario
inevitable de hecho, asumida para obtener algunos beneficios de
sus abusadores. Esta significacién sexual que tanto Uslar Pietri
como Bricefio Guerrero aceptan: existié la miscegenacién y que,
para ellos, no es de importancia sustancial. Expresa una situacién
de abuso de poder que se asume como superficial en la colonialidad
del saber, como lo enuncian los textos citados, para ser convertidos
en esencia del ser: “gracias a ello, los venezolanos somos lo que
somos”. Veamos algunos ejemplos de poblaciones afrollaneras:

El comerciante y prestamista Dionicio de la Paz, vecino de
la villa de San Carlos, en su testamento dejé la lista de deudores,

454 Acosta SaIGNEs. Vida... [bid., pdgs. 201, 202.

455 RoDriGUEZ JIMENEZ, Pablo. “Sangre y mestizaje en la América His-
panica”. Bogotd, Anuario colombiano de bistoria social y de la cultura, n°
35, 2008, pigs. 279-310, cita pag. 85.

456  Ibid., pig. 87.
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aun con cuentas pendientes por saldar en 1682.%” El documento
relata cémo un esclavo suyo se convirtié en prestamista gracias al
apoyo que le brindd, a pesar de tener fama de avaro, y las estrictas
restricciones respecto a los esclavos. Ordend, ademds que a dos
“huérfanos”, Lorenzo y Maria, se les diese diez y veinte vacas entre
chicas y grandes, respectivamente.

Tantas consideraciones conllevan a pensar en una relacién
consanguinea, mds alld de la sola buena voluntad de una persona
considerada como tacafa y codiciosa. No se refiere en ningtin
aparte el nombre de la madre, y menos atn del padre, pero es
evidente el deseo y necesidad de asegurar el futuro de estos es-
clavos, porque esta cantidad de semovientes, oscilaba entre 150
y 300 pesos de la época, montos de importancia.

Otros casos donde los padres blancos, venden a sus hijos de
vientre de esclavas, los cuales, por ley eran esclavos, y que ademds
evidencian que fue una relacién irregular con la esclavizada. Uno
lo constituye la venta que realizé Francisco Rodriguez a Domingo
Rodriguez Guinea de un zambo de nombre Ignacio, de doce
afos, por la cantidad de 120 pesos, dice: “el cual hube procreado
de una negra mi esclava llamada Maria”, en 1733.%8 El afio pos-
terior, 1734, Manuel Sudrez vendié a Martin Tovar y Bafez por
300 pesos, al negro Juan “el qual hube de una negra mi esclava
nombrada Cayetana”, relata el documento.*’

Vientre de esclava engendra esclavos, segtin la legislacién indiana,
por este motivo hijo de una esclava era esclavo. Para escamotear
esas normativas, algunos padres se ingeniaron diversas formas de

457 RPEC. Protocolos 1678-1700. Documento del 3 de mayo de 1682, s/f.

458 RPEC. Protocolos. Documento sin fecha, /bid., f. 32 y vto, 33 y vto.

459 RPEC. Protocolos. Documento fechado el 12 de noviembre de 1734,
f. 22 vto al 24.
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brindar cierta seguridad a sus hijos. De ahi se consolidé la figura del
compadrazgo, tan arraigada a la sociedad venezolana, como manera
de proteger hijos de relaciones con mujeres indigenas, africanas o
afrodescendientes. Estos casos, parcamente documentados, donde
se evidencia el uso y abuso de las mujeres socialmente vulnerables,
como lo eran las indigenas y afrodescendientes, asi como las mayorias
oprimidas por parte de los sectores del poder, de las élites blancas, es
la impronta que la historiografia tradicional ha convertido en uno
de los simbolos histéricos del tiempo colonial y que, elegantemente,
Bricenio Guerrero denominé como “lujuriante”.

LoOS PRIVILEGIADOS Y LAS “CASTAS  EN EL SIGLO XIX

El matrimonio, estaba disenado para mantener las marcadas di-
ferencias sociales existentes. En ello el concepto de honor era
de trascendental importancia tanto en el tiempo de la invasién
moderna-colonial como en el establecimiento de la Republica del
cual se puede inducir la articulacién de las élites y las mayorias
desposeidas entre raza, sexo y género, en el entendido que las pro-
piedades se vinculaban de un aparte a la linea paterna y, de otra, a
la materna por las dotes matrimoniales y donde la propiedad de la
tierra tenfa importancia radical. En una sociedad estratificada de
estas caracteristicas, se evidencié la preocupacién por parte de los
padres para establecer un matrimonio “conveniente” a hijas y her-
manas donde se le otorgd poca incidencia al sentimiento, porque,
a fin de cuentas, estaban en juego las propiedades familiares.*

Por este motivo, los matrimonios se racializaron rdpidamente,

por cuanto la blancura se tomé como “pureza de sangre” y, en la

460 LANGUE, Fréderique. Aristdcratas, honor y subversion en la Venezuela del
siglo XVII. Caracas, Academia Nacional de la Historia, 2000.
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misma medida, los “no blanco” como perversién o carencia de
“limpieza de sangre”.“! Por ello, los sectores aristocrdticos man-
tienen registros genealdgicos que les permita demostrar la herencia
que disputan. Se evidencia alli, de una parte, las descendencias
y, de otra, la apropiacién sexual en sintesis de la dualidad honor
y deshonra, expresion de control racial, de la determinacién gé-
nero-sexo, extremadamente acucioso ante la mujer y tolerante
ante el hombre, quien podia tener relaciones antes o fuera del
matrimonio sin perjuicio ninguno a su reputacién, menos aun,
esperar sanciones.

Eran desigualdades estamentales donde los principales no se
podian mezclar con las “castas” inferiores. Una prueba de esto se
present6 cuando don Juan Vicente Figueredo, hijo de don Juan
Francisco Figueredo y Matute con dona Juliana Alvarado. Juan
Vicente, pretendid casarse con Maria de la Luz Herndndez, hija
de don Andrés Herndndez Guanches y de dofia Roberta Méndez,
vecinos de Tinaco.%?

Para contraer nupcias, Juan Vicente alegé la real disposicién
del 10 de abril de 1803, donde se otorgd facultad para que los
hijos que hayan cumplido 24 afos puedan casarse sin necesidad
de pedir y obtener consentimiento de su padre, y ¢l contaba 25.
Sin embargo, “por no faltar el debido respeto” requirié la autori-
zacién, y este se negd a concederlo. Motivo por el que suplicé a las

autoridades se haga notificacion a su padre para que justifique su

461 ALMARZA, Angel Rafael. La limpieza de sangre en el siglo XVIII venezolano.
Caracas. Centro Nacional de Historia, 2009.

462 RPEC. Expediente Civil N° 11. Don Juan Vicente Figueredo sobre
oposicion que hace su padre con Juan Fco. Figueredo sobre su matri-
monio con Marfa de la Luz Herndndez, 12 de enero de 1804.
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posicién, lo cual ocurrié el 12 de enero de 1804. El padre expuso

las causas que lo motivan:

“Con mucho gusto otorgase a mi hijo la licencia para que se co-
loque en el estado que desea, pero U. considere S. Y. que siendo
yo un sujeto de primera distincién de los de este lugar, se me hace
forzoso concertar dentro de mis descendientes la misma clase”.*

Ademis, refirié que “la mujer con que pretende mi hijo unirse,
no solamente no es su igual, sino que segtin estoy informado estd
vinculada con gente de casta. En virtud para quien todo escripulo
y previene en el tiempo cualquier fatal mancha”.“* El hijo present6
informacién de la “limpieza de sangre” del padre de la muchacha,
don Andrés Herndndez Guanches, porque por parte de la madre
era bastante conocida por ser de los naturales de esta villa “y de
familia notoriamente blanca”. Esta descarga de pruebas no logré
que el padre cediera a la solicitud:

“Mi determinacién S. Y. es oponerme al matrimonio tantas veces,
cuantas el derecho me favorezca; porque aunq. conozco q* la mente
de S. M. en su tltima cédula es facilitarlo dejando al arbitrio de los
mayores de veinticinco anos la eleccién, no debemos persuadirnos
se le extendiese esta hasta el extremo de celebrarlos con notable
desigualdad y deshonra de las familias, principalmente en estas

regiones donde tanto abunda la gente de casta”.*®

Aunque es reconocida la limpieza de sangre de los Figueredo y
los Matute, dice que el hijo probé la limpieza de sangre de parte
del padre, no de la madre. El dictamen concedié la razén a Juan
Vicente Figueredo y otorgé licencia para contraer nupcias con

463  Ibid., fol. 3.
464  Ibhid.
465 Ibid.
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Maria de la Luz Herndndez Guanches, en agosto de 1804. Como
se evidencia en este caso, las “castas” eran sectores menospreciados
aun a principios del siglo XIX. La familia Figueredo es una de las
que conforman las élites que luchan por la independencia, por
tanto, es necesario entender qué pasé después de la guerra, si con-
tinué o no la racializacién a aquellos grupos que no eran blancos.

El divorcio representaba una via de escape a la violencia do-
méstica contra la mujer ante el abuso de palabra y, de hecho, que
muchas veces llega a la sevicia, aunque no permitia legalmente
contraer nuevas nupcias hasta tanto alguno de los esposos mu-
riese, pudiendo autorizarse la separacién permanente de la pareja.

Deben existir casos diversos en los llanos como en las ciu-
dades de San Sebastidn de los Reyes o Guanare, asi como en las
villas de: San Carlos, Araure, Calabozo, San Jaime, donde las
diferencias entre los grupos sociales eran grandes, igualmente
se transgredian las normas estamentales, lamentablemente hasta
ahora se desconoce informacién al respecto. Un caso, es el di-
vorcio que refirié el Obispo Marti en noviembre de 1778, cuando
visit la villa de Araure y recogié informacién acerca de Santos
Garcia, viudo de una india y casado en segundas nupcias con
Juana Bautista Escalona en el pueblo de Cojedes, estd separado
desde hace dos afios de su esposa quien solicit6 divorcio por un
memorial, y fue en busca de su mujer desde Guanare o Barinas
y esta no se quiso ir “por temor de él”, Marti previene al Vicario
que “la obligue a vivir con su marido, mientras no testifique

466

alguna sevicia u otra causa’,**® asimismo se encuentran denuncias

466 Marti, Obispo Mariano. Documentos Relativos a su Visita Pastoral de la
Didcesis de Caracas, 1771-1784, Libro Personal. Caracas, Academia Na-
cional de la Historia, 1969, t. II. pag. 12.
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que en 1812 hace dofia Manuela Porras para que pongan en
libertad bajo fianza a su marido José Antonio G6mez, ademds
del reclamo por alimentacién.*’

Las uniones ilegitimas fueron entonces una via de escamotear
la rigidez estamental colonial y, junto a una diversidad de causas,
constituye un principio poco estudiado como base de ese fenémeno
genéricamente denominado mestizaje que fundamenta nuestra
diferencia social con otras regiones. En este sentido, la formas de

burlar la institucién del matrimonio y la familia*®

es en esencia la
base de ese mestizaje que tanto se ha referido y escasamente inves-
tigado, donde el amancebamiento sirvié de elemento constitutivo
del cruce biolégico que concreta, asimismo, la creacién de una
cultura completamente diferente que no es solamente espafiola, ni
indigena, ni de descendencia africana, sino un hibrido entre todas.
Sin embargo, lo que conocemos como mestizaje, busca exaltar la
impronta blanca, negando y racializando las demis.

Inatiles resultaron aquellas legislaciones indianas donde se pro-
hibfa la relacién entre los negros y los indios, ni que los espafoles
tuviesen indias en sus casas y que debian dejarlas “estar y residir
con sus maridos e hijos aunque digan que las tienen de su volun-
tad”.*® Porque ciertamente en la América espafiola se permitia el

467 Cfr. DE Rogartis, Antonieta. Separacidn matrimonial y su proceso en la
época colonial. Caracas, Academia Nacional de la Historia, 2004, pdg. 222.

468 En una investigacidn se negd por completo la existencia de familias
extendidas y, segtin el autor, fue la familia cristiana la que prevaleci6 en
Venezuela, ver: ALMECIJA, Juan. La familia en la provincia de Venezuela,
1745-1798. Madrid: Fundacién MAPFRE, 1992. Los resultados en
todo lo que hemos investigado hasta ahora, no coinciden esos resultados.

469  Véase: Libro VI, Titulo IX, Ley XV, del 17 de diciembre de 1541 y Libro
VI, Titulo IX, del Ley XX, 4 de diciembre de 1528, Recopilacién. ..,
tomo II, pdg. 267, 268.
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matrimonio entre espafoles y la libertad para casarse con mujeres
indigenas, pero se prohibia el casamiento entre mujeres espafolas
e indigenas, y se consideraban negativas las uniones entre esclavos
e indigenas porque perjudicaba el nivel étnico social, normando
que los esclavos se casaran entre ellos.*”

MESTIZA]E PARA BLANQUEAR NACIONALISMOS

En el siglo XIX, con las pugnas suscitadas por la guerra de indepen-
dencia, las denominaciones de las diversas “castas” disminuyeron,
aunque no la racializacién que se va centrando en los sectores de
los “mestizos” y “pardos”, por dltimo, ya entrando el siglo XX,
los sectores excluidos se centraron en la categoria de “mestizo” sin
disminuir la carga de racializacién. De manera que, a partir de
alli, los sectores no blancos, se asumieron bajo esta categoria, lo
que marca una distancia entre ellos y los blancos, quienes, segtin
su idea, estdn encima de la pirdmide social. Al mismo tiempo se
popularizé “negro” y “moreno” como sinénimo de afrodescen-
diente, con toda la carga racial que posee.

Con la consolidacién de la republica, se inicié también la
creacién de los valores que deben sostenerla. El imaginario de

71 entre

nacién o la nacién imaginada que argumenta Anderson,
ellos, se encuentra la idea del mestizo como centro de confluencia

étnica de europeo, indigena y africano o “negro”, mds alld de

470 ZamBRraNO Branco, Alexander. E/ infierno es un sacramento/ Los malos
tratos a las mujeres en matrimonio en Venezuela. Caracas, Centro Nacional
de Historia, 2009, pédgs. 66, 67.

471 ANDERSON, Benedict. Comunidades imaginadas: reflexiones sobre el origen
y la difusion del nacionalismo. México, Fondo de cultura econémica,

2021 [1983].
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alguna de las partes. Clarificadores trabajos como los de Wade,
orientan esta idea de cémo el concepto de mestizaje fue parte
fundamental del sentido nacionalista apoyado en que la nacién,
una vez separada de la metrépoli europea, se fundamenté en la
mezcla de estas tres etnias. Por ello, se asumié la ideologfa de iden-
tidad de ser comunitario e individual “a veces con miras explicitas
o tdcitas hacia otras naciones —como Estados Unidos— donde
la mezcla racial era un tabi y el racismo contra las poblaciones
negras e indigenas notorio”, al dar por entendido que fueron extin-
guidos los pueblos indigenas y afrodescendientes, al abrir espacio
a una supuesta democracia racial en América,*” la cual seguia
—y continda— siendo racista, ademads de servir de excusa para el
etnocidio de las expresiones culturales que prevalecian a pesar de
la modernidad, del etnocidio contra las mismas manifestaciones
que evidenciaban que su ser era de estos sectores racializados,
indigenas y afrodescendientes. Fue el pretexto para blanquear las
poblaciones nacionales. Por ello, se definié al afrollanero sola-
mente como “llanero” en abstracto, no como indigena y menos
aun como afrodescendiente, improntas que fueron silenciadas,
negadas y ocultas.

El mestizaje, al convertirse en ideologia del estado nacional,
asume el patrén de blanqueamiento desde el punto de vista fisico y
cultural, desde la sociedad patriarcal, por ello se refiere solamente al
género masculino. De manera, que se convirti6 en una “ideologia

473

todo-inclusiva de la exclusién”, como refiere Wade,*? igualmente

afirma que al pensar a América Latina como parte integral de las

472 WADE, Peter. “Repensando el mestizaje”. Revista Colombiana de Antropo-
logia, vol. 39, enero-diciembre 2003, pags. 273-296, citas pags. 275-277.
473 Ibid., pig. 278.
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Américas negras, es cuando el concepto de raza adquiere sentido, asi
como los subterfugios en los cuales se han centrado y expandido
el concepto de mestizaje.”*

El discurso racializador, desde la invasién moderna-colonial, no
ha cesado. La clasificacién inicial de: blancos, indigenas, negros,
mulatos, zambos, signaban principalmente por facciones, color
de piel, tipo de pelo, se mantuvieron intactas en el discurso del
mestizo del siglo XIX y XX, hasta crear mitos como el de la
democracia racial del pais “café con leche”.*”> El Estado-nacién
permite moldear el proceso de formacién en las comunidades. Si
los estados nacionales decimonénicos y del siglo XX estaban per-
meados por las élites del poder moderno-colonial-patriarcal-racista,
los procesos de control y regulacién de esta formacién también
jalonaban a esta tendencia, deconstruccién de imagen sobre las
formas de exclusién, mds que de integracién.

El ejercicio de entender “Latinoamérica como parte de un
mundo mds amplio, y sobre todo como parte de las Américas
negras’, cambia los planteamientos racistas o brinda, al menos, la
posibilidad de comprensién distinta que posibilite la concrecién
de politicas de estado que marquen principios de inclusién.*’
El discurso del mestizaje, reitera y reproduce las diferencias, en
cuanto a ideas raciales en los grupos étnicos raices: blanco negro

474 WADE, Peter. “Multiculturalismo y racismo”. Revista Colombiana de
Antropologia, 2011, vol. 47, n° 2, pdgs. 15-35, cita pag. 16.

475 BoLfvar, Adriana; BorLivar CHOLLETT, Miguel; BissE, Luisana, et. al.
“Discurso y racismo en Venezuela un pais café con leche”, en: van Dijx,
Teun A. Racismo y discurso en América Latina. Editorial Gedisa, 2007,
pags. 371-423; WricHT, Winthrop. Café con leche: Race, Class, and
National Image in Venezuela, New York, University of Texas Press, 1990.
https://doi.org/10.7560/711280

476 Wabk. “Multiculturalismo y racismo”, 1bid., pags. 19, 20.
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e indigena, no pretende bisqueda de integracién, sino que en un
pais “café con leche”, existen unos que tienen mds leche, con mds
privilegios y otros con mds café, con menos dispensas.

El discurso del mestizaje es de importancia para la comprensién
de los derroteros por dénde se transita. En las Américas negras
que son parte del “juego ambivalente entre el placer y el temor,
y de la subjetividad sexual y de género”, siguiendo a Wade.*”
Se le teme al igual que se documenta en tiempos de la invasién
moderna-colonial, mientras al mismo tiempo se le entregaba a los
descendientes para que se los criara la sirvienta o nodriza ya fuese
negra o indigena, por tanto la criatura tenia la madre bioldgica
y la de crianza, en un juego de relaciones de dificil asimilacién
psicoldgica, para decir lo menos. Este mestizaje, donde lo indigena
y afrodescendiente estd rodeado de ambigiiedad por cuanto ese
otro racializado es parte esencial de cada ser en su propia esencia.

La investigacion realizada no deja duda que, en Venezuela, la
zona de estudios tiene las caracteristicas de afrollanera, impronta
hasta abora silenciada, racializada, oculta y negada.

477 WADE, Peter. “La presencia de “lo negro” en el mestizaje”, en: Mestizage,
diferencia y nacion: Lo “negro” en América Central y el Caribe [online].
México: Centro de estudios mexicanos y centroamericanos, 2010, pdgs.
107-127. Available on the Internet: http://books.openedition.org/
cemca/162. DOI: https://doi.org/10.4000/books.cemca. 162
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Afrodescendientes en los llanos de Venezuela

La presente investigacion, es un aporte importantisimo para la reconfiguracién del
estudio de esa entidad que conocemos como Los Llanos. Los autores han hecho
una apasionada pesquisa historiografica que devela las tramas de manipulacién
histérica que han pretendido “blanquear” el proceso que dio como resultado la
construccion de ese espacio geo-histérico y emocional llamado Los Llanos, y desde
donde se construyo una parte importantisima de nuestra identidad nacional.
Debemos destacar que la historiografia oficial omitid, por sectarismo o por
descuido, la presencia afrodescendiente en la construccién de lo llanero. Tendra el
lector ante si un libro para reconfigurar nuestra identidad venezolana.
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