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Lacoleccién ALFREDO MANEIRO. POLITICAY SOCIEDAD
publicaobras necesarias, capaces de desentrafiar el significado
delos procesos sociales, politicos y econdémicos que dictaminan
elcursodelmundo actual. Venezuelatiene un papel activoy
determinante en laescenaglobal contempordnea, deallila
importancia del pensamiento, lainvestigacion, la critica, surgidos
delandlisisylacomprension de nuestrarealidad. Firmes propésitos
animan esta coleccion: por unaparte, rendirhomenaje alafigura
de Alfredo Maneiro, uno de los principales protagonistas delos
movimientos socialesy politicos que tuvieronlugar en Venezuela
durantelos durosy conflictivos afios sesentay ochenta del siglo
pasado;y por laotra, publicar libros que permitan difundir temase
ideas medulares de nuestrotiempo. Estd conformada por cuatro
series: Pensamiento social, Cuestiones geopoliticas, Identidades y
Comunicacidny sociedad.

PENSAMIENTOSOCIAL es un espacio para el debate teéricoentorno
alidearioeconémico, politicoy social que ha perfilado el devenir
histérico latinoamericanoy caribefio. Igualmente, sirve para
problematizary profundizar el espiritu emancipador de nuestro
continente.

CUESTIONES GEOPOLITICAS sirve de foro paralacreacion de una
nueva cartografia contrahegemdnica del poder mundial, a través
delaexploracionenlos dmbitos econdmicos, sociales, politicos y
culturalesdelasrelaciones Norte-Sury Sur-Sur, sus estrategias e
implicaciones parala humanidad.

IDENTIDADES indaga enla diversagama de culturas ancestrales

y populareslatinoamericanas, enlablsqueda delos aspectos que
nos definencomo pueblos.

COMUNICACION Y SOCIEDAD aborda los diferentes temas de la
comunicacion, a partir de sus dimensiones politicasy sociales, en
relacién con los problemas delmundo contemporaneo.
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NOTAEDITORIAL

La Fundacién Editorial El perroyla ranarealiza unanueva edi-
ciéndeestaobraal cumplirse 41 afiosde su primera publicacién. Ella
espartedeunatrilogia de estudios antropoldgicos e histéricos sobre
los pueblos originarios de la regién de la Cordillera de Mérida, rea-
lizados por Jacqueline Clarac de Bricefio durante la década de 1970.

Latrilogiainicia con este volumen, es seguida por Dioses en exi-
lio y cierra con La persistencia de los dioses. Los tres libros se han
reeditado de manera integra respetando el “momento antropolégi-
co”, por lo que cada trabajo estd situado dentro de su propio contexto
temporal en sus multiples dimensiones: informacién recolectada,
referencias cronoldgicas, lenguaje, trabajos citados, conclusiones,
entre otrosaspectos.

La importancia de su publicacién en estos momentos pasa por
que realiza un aporte imperecedero a la busqueda de respuestas a
una pregunta fundamental para los pueblos latinoamericanos y to-
doslosdemas que han sufrido procesos de colonizacién y liberacion:
;quiénes somos? Esta interrogante que llegd incluso a hacerse en su
momento el Libertador Simén Bolivar, y que mds recientemente han
rescatado figuras como el filésofo venezolano José Manuel Bricefio
Guerrero y Ludovico Silva, es respondida por Clarac desde las cien-
ciassociales.

Este grupo de obras, en palabras de su autora, “ahonda en el co-
nocimiento de la sociedad indigena andina y sus transformaciones
culturales, sociales, econémicasy politicas, desde el principio de la
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colonizacién”. En particular La cultura campesina en los Andes ve-
nezolanos describe el modo de vida de la poblacién de la Cordillera
andina. Dioses en exilio “reconstruye la légica utilizada por la po-
blacién chibcha-arahuaca en la Cordillera de Mérida a fin de lograr
adaptarse a los nuevos dioses aportados por los extranjeros”, tanto
europeos como africanos, en un sincretismo del cual ain podran ob-
servarse vestigios. Por ultimo, La persistencia de los dioses constitu-
yeun estudio etnohistérico que sustenta las hipdtesisy conclusiones
de los estudios antropolédgicos anteriores a partir de diversos docu-
mentos histéricos.

La profesora Jacqueline Clarac es considerada precursorade las
“Antropologias del Sur”, y es manifiesto su compromiso conla desco-
lonizacién intelectual y el avance hacia una nueva sociedad, por lo
que es reconocida como una de las antropélogas mas prominentes
del pais. Ademéds ha dedicado su vida al estudio y rescate de la me-
moria histérica de los Andes venezolanos vinculdndose a la practica
mas alld de la teorfa, con lo que hace honor al compromiso que un
intelectual debe tener con el puebloal que pertenece. Esto se expresa
en el impulso y fundacién de la maestria en Etnologia y el doctora-
do en Antropologia de la Universidad de Los Andes, de su museo ar-
queoldgicoydediferentes parques arqueoldgicos comunitarios.

En tal sentido, esta trilogia representa un aporte importantisi-
mo para el rescate de nuestra memoria histéricay, en consecuencia,
nos brinda elementos para analizar y replantear, teniendo como
punto de partida nuestro devenir histérico, los horizontes de nues-
tros procesos emancipatorios.



PRESENTACION A LA SEGUNDAEDICION

Jacqueline Clarac de Bricefio es pioneraenel abordaje dela cul-
turaautéctona paralaregiéon dela Cordillera de los Andesvenezola-
nos. Atravésdelarevisién delascrénicasylasdiferentesliteraturas
alusivas, con el trabajo etnogréfico prolongado en las comunidades
andinasy con el posterior analisis teérico de la informacién -reco-
piladatanto en bibliografias como a través del trabajo de campo-1la
autora ha realizado la etnohistoria de los Andes; es decir, nos cuen-
ta la “historia en mindsculas”, la perspectiva de la vida, la cultura
autoéctona, la tradicion y los cambios desde la subjetividad de las
gentes locales, al margen de lo que nos narran las historiografias
oficiales desde su postura hegemonicay colonialista.

En La cultura campesina en los Andes venezolanos —nunca
hastaahorareeditado desde su primera publicaciénen 1976- Clarac
explica que parala academia convencional, en la bibliografia de las
ciencias humanas por ella consultada, la categoria de clase campe-
sina no coincide con el campesinado de nuestros Andes; revelando
que la vieja definicién que los describe como personas de baja clase
social dedicadasalaagricultura esinadecuada parahombresy mu-
jeres venezolanos que preservan, aun en el presente, gran parte de
lascostumbres (parentesco, estructura econémicay de produccion,
mitologia, medicina tradicional, etc.) de los antiguos pobladores de
los Andes. De esta manera actualiza la nocién de clase campesina,
ampliando su significado y vinculdndolo a los grupos étnicos origi-
nariosdelaregién andina, conlo que construye también una mejor
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categoria para el abordaje de las poblaciones rurales en el resto de
Venezuela, comprendiendo que estas personas tienen una fuerte
conexién con nuestra ancestralidad, a pesar de los paulatinos pro-
cesosdecriollizaciéon dados en el devenir histérico, desde la Colonia
hastanuestrosdias.

En el caso de los Andes venezolanos, donde se perdieron las di-
ferentes lenguas originarias, la aproximacion a la cultura antigua
local serfa imposible sin el estudio de los campesinos y campesi-
nas. Por fortuna, Jacqueline Clarac inicié un estudio antropolégico
sistematico de la Cordillera desde antes de la década de los seten-
ta, momento para el cual las comunidades rurales andinas habian
sido poco afectadas por la creciente urbanizacién y la consecuente
imposicién del modelo econémico capitalista y rentista. La cultura
campesina en los Andes venezolanos es, de hecho, su primer libro;
este constituye la primera fase de su investigacion sobre el complejo
cultural andino venezolano, siendo la segunda fase de este estudio
su libro Dioses en exilio (1981): el méds completo y profundo sobre
la mitologfa andina venezolana, sus practicas sociomdgicas, con-
cepciéndel cuerpoylaenfermedad, farmacopea, suconcepcién del
espacio fisicoy metafisicoytodo aquello cuanto revelalas estructu-
ras profundas de la cultura ancestral de la Cordillera. Sin embargo,
aunque el presente libro no es tan profundo como el posterior, po-
demos ver aqui una clara muestra del ideario sobre la clase media,
la critica al desarrollismo y la problematizacién del choque entre la
cultura dominante-global y la diversidad de culturas regionales ve-
nezolanas que la autora continuara en libros posteriores como La
enfermedad como lenguajey Ellenguaje al revést, entre otros.

Ladescripcién hechaaqui por Clarac de Bricefio de nuestracla-
se media es reveladora al evidenciar la constante imitacion de las

1 Ambos publicados por la Fundacion Editorial El perro y la rana en
losafos2011y2013respectivamente; el primero reimpreso, en coedi-
cién conlaeditorial La Castalia.



PRESENTACION A LA SEGUNDA EDICION

culturasnorteamericanay europea, su desprecioy vergtienza hacia
todo lo autéctono; haciendo énfasis en la pasmosa ~conmovedora,
dice ella- falta de creatividad de una clase media que importa ropa,
alimentosy accesorios a la par de ideas, nociones e incluso inspira-
cion artistica. La autora, al consideraralas grandes potencias como
lugares remotos -a pesar de impulsar su cultura en su afan impe-
rial-yalasclasesoligdrquicas venezolanas como apenas un infimo
porcentaje de nuestra poblacién —casi totalmente asimilada al pa-
tréon cultural del “primer mundo”- da con un analisis que acercaré
a lectores y lectoras a un fuerte cuestionamiento y a una profunda
reflexién: responsabilizar a esta clase media de la creciente aliena-
cién culturaly la pérdida de nuestra rica diversidad cultural ances-
tral, dado que es esta clase social la que proviene casi directamente
del campesinado, siendo atin mas insolito su caracteristico rechazo
a sus raices culturales, en lugar de hacerse consciente de la impor-
tanciade sutransmisiény pervivencia a futuro.

JUAN ANDRESPIZZANI
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PREFACIO ALAPRIMERAEDICION

Durante mi estudio de comunidades andinas, el cual empez6
en 1971, la motivacién principal ha sido la investigacién misma: en
efecto, la gran calidad humana de mis informantes, asi como su
enorme riqueza cultural, constituyeron en todo instante el princi-
palaliento para que se efectuara este trabajo.

De modo que toda mi gratitud se dirige a los habitantes de La
Pedregosa, asi como a los de otras comunidades andinas, que ade-
mas de brindarme su amistad colaboraron conmigo ensefidn-
dome su mundo. Agradezco muy particularmente a Luisa Ruiz
Dévilay a Alfonso, a Marcela Lobo Sdnchez y su mamad, Carmelita
Encarnacién Davilay sus hijas, a Felina Monsalve Rincédn y Antonio
Rincédn, v sus hijos; a Joaquina Camacho Uzcategui y Marcelino
Uzcategui, a Evaristo Quintero, a Froilan Sdnchez, a Paola Rincon, a
Domingo Guerreroyasiatantos otros.

Agradezco también a los estudiantes de la Facultad de Medi-
cina que me ayudaron en La Pedregosa y mis discipulos(as) de la
Facultad de Humanidades, algunos(as) de los cuales trabajan con-
migo desde 1973.

Deseo manifestar muy especialmente mi agradecimiento al
poeta Eduardo Acevedo por el favor tan grande que me ha hecho al
corregir las pruebas, y todas aquellas personas que se han interesa-
do por mi investigacién y me han animado a proseguirla, asi como
al Consejo de Desarrollo Cientificoy Humanistico de la Universidad
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de Los Andes, por la ayuda econémica que ha dado en 1973 y espe-
cialmente a partir del afio 1975.
JACQUELINE CLARAC DE BRICENIO



INTRODUCCION

Enunaregién conquistadadondela cultura del conquistador se
superpone a la del vencido, donde la cultura que funda las ciudades
no esoriginada por las culturas autéctonas, donde las fronteras son
establecidaspor politicasajenasydesconociendoloslimitesterrito-
riales de los pueblos autéctonos, donde aquellas fronteras son des-
plazadasunayotravezen el curso de escasos siglos de acuerdo a los
mas volubles intereses, pues hasta los héroes de la Independencia
eran “criollos”; es decir, hijos de espafioles, con su particular con-
cepcidén sociocultural, con la sola diferencia de que se encontraban
en el suelo de América. En este tipo de region las ciudades constitu-
yen un factor decisivo para la dominacién que se efectua directa-
mente desde afuera, e indirectamente desde adentro con las ideas
de afuera: vienen a ser el mas complejo y el mas poderoso instru-
mento de la culturainvasora, tratese de Espafia, Alemania, Francia
o los Estados Unidos. Y en este tipo de regién existe necesariamen-
te una perpetua oposicién entre ciudad y campo, pues este ultimo
constituye el refugio de las culturas autoctonas, obligadas a trans-
formarse en surelacion conlacultura dominante.

Esta oposicién no puede restringirse a los términos de riqueza
y pobreza econémica; el concepto de pobreza, asi como el de sub-
desarrollo, es imprescindible relativizarlo. Entre los yanomami no
hay nadie que sea “rico” ni nadie que sea “pobre”. Ver la oposicién
ciudad-campo solo como una relacién de orden econdémico, en la

17
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que unos explotan a otros, es reducir enormemente otra oposicién
mucho mayor:lade dos concepcionesdel mundo.

En efecto, la mera oposicién explotadores-explotados se da en
lasmas diversas partes del mundo, de modo que al unilateralizar se
estdreduciendola posibilidad deverlarealidad latinoamericanaen
toda su amplitud. Es considerar que los vencidos de antafio, en sue-
lo americano, no subsisten hoy a través de sus descendientes sino
como meros “explotados”; es decir, como hombres del todo pasivos
culturalmentey categorizables solo econémicamente.

Sin embargo, esos hombres y mujeres son integralmente hu-
manosa pesardelaexplotaciény delasinjusticias que han sufridoy
sufren, y como taleshan seguido siendo creadores de cultura, lo que
justamente los hace dignos de admiracién y respeto.

Cambiar solo la estructura econémica propiciaria la conti-
nuacioén de las injusticias con respecto a esas gentes, ya que seria
seguirles imponiendo, desde la ciudad por supuesto, una organiza-
cién que, si bien suprimiera la explotacién econdémica, no necesa-
riamente garantizariala desalienacién cultural.

Mis investigaciones sobre el campo venezolano no constituyen
un mero “estudio de comunidades”. No tendria sentido en efecto es-
tudiarlas “en si”; lo que quiero es hacer ver los resultados de este es-
tudio sobre la problemadtica cultural venezolana, asi como sobre la
deotros paiseslatinoamericanos.



PARTE |
OBJETIVOS Y METODOLOGIA






Cuando llegué a los Andes venezolanos, en junio de 1971, em-
pecé un trabajo de investigacién en las comunidades rurales de la
region, sobre las cuales, hasta entonces, no se habia hecho ningtin
estudio antropolégico social. Siempre me ha interesado la proble-
maticacampesinadel pais; aprovechélaocasion que se me presentd
de trabajar en la Universidad de Mérida para dedicarme al estudio
delazonarural.

Comencé por una comunidad del municipio La Punta, cuyo
nombre fue cambiado el 22 de diciembre de 1974 por el de municipio
Juan Rodriguez Sudrez, en honor al primer fundador de la ciudad
de Mérida. Esa comunidad se llama La Pedregosa, y no he dejado
de estudiarla desde entonces, aunque también estoy trabajando en
la actualidad en otras comunidades del estado Mérida y el estado
Trujillo.

El deseo de estudiar al campesinado andino se debia a una in-
quietud, surgida en mi, en relacién con la problematica cultural ve-
nezolana. Pensé que al ocuparme de la poblacién campesina iba a
llegar al corazén mismo de esa problemadtica, ya que la cultura de
dicho sector es comtinmente llamada “popular” o “tradicional”, y
supuse que habia sido menos influida por las importaciones cultu-
ralesyque, por consiguiente, la alienacién seria menor.

Me hacia la pregunta, popular, ;con respecto a qué concep-
cién?, ¢la occidental? Pues oficialmente era la idea que se mane-
jaba, pero yo intufa que la realidad era otra. Ademads, el problema
nacional del éxodo rural, el fracaso de la reforma agraria tal como
fue concebida y los recientes programas de desarrollo regional, asi
como las ultimas leyes agropecuarias, han llamado muy especial-
mente la atencién sobrela cuestiéon campesina.

21
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Los antropdlogos venezolanos se han preocupado, en gene-
ral, por los programas de desarrollo en las zonas “indigenas” del
pafs, pero cuando se trata de los programas aplicados al campesi-
no “criollo” el problema es tal vez, porque consideran, por lo menos
en apariencia, que no es tan importante la problematica cultural
“campesina” como la llamada “indigena”. Han procurado prote-
ger a los grupos “indios” de distintas formas con la sugerencia, por
ejemplo, de la “autogestién pan-indigena” o con el “indigenismo de
liberacién” (en lugar del anterior indigenismo de dominacién). Han
considerado la necesidad de infundir a los grupos en cuestién una
conciencia critica frente a los programas que se les quiere aplicar,
a fin de salvarlos fisica y culturalmente, ya que en ambos sentidos
estabanamenazadosde extincién a breve plazo.’

Sin embargo, nuestros campesinos también se encuentran en
una situaciéon muy desfavorable, y he empezado a hacerme las pre-
guntas siguientes. A pesar de que hablan “espafiol”, ;no seran nues-
tros “campesinos” tan “indigenas” como nuestros “indios”? s;Acaso
ellos también no descienden de grupos autdctonos? Estdn mestiza-
dos en mayor o menos proporcién, pero, ;fue total el etnocidio an-
tiguamente cometido contra sus ascendientes indigenas? Y, como
consecuencia de esto, ses dicho campesino portador de una cultu-
ra de origen estrictamente espafiol? ;O no sucedié asi, y esconde su
culturaunaestructuradiferente, masautdctonadelo quese hacrei-
dohastaahora?

Después de cuatro siglos y medio, ;qué es nuestro “campesino”
cuyo ancestro, méas o menos lejano en el tiempo y segun la regién
de que se trate, era “indio”, espafiol también y a veces africano? Se

2 Esteban E. Mosonyi, “Hacia la autogestion pan-indigena”; Omar Gon-
zéalez Nafies, “Los arquetipos culturales y la planificacién del de-
sarrollo regional” y Gerald Clarac, “Indigenismo de dominacion o
indigenismo de liberacién”, América indigena, Instituto Indigenista
Interamericano, v. XXXIV,n.° 1, México, enero-marzo, 1974.



PARTEI
Objetivos y metodologia

trataba naturalmente de un estudio de largo alcance, imposible de
realizarnienunasolaregiénnien pocotiempo.

Como hay que empezar, sin embargo, por alguna parte, deci-
di estudiar primero la regiéon andina para ocuparme mas tarde
de otras partes de Venezuela. Principié en La Pedregosa en junio
de 1971 y he seguido con varias comunidades de la Cordillera de
Meérida, extendiendo luego la investigacién al estado Trujillo, asi
como al pie de monte, en la parte sur del lago de Maracaibo, hasta
donde me hallevadola exigencia del trabajo.?

En esta primera obra presento solamente lo que considero la
primera etapa de tal investigacion, y la que designo “La Pedregosa”,
nombre delacomunidad que ha venido a ser mi “comunidad piloto”.
Esta etapa fue fundamental para mi, y estableci en ella mis prime-
ros contactos con los campesinos andinos y fue alli donde entré en
conocimiento consuformadevivir, pensar; suconcepcion del mun-
do, ydonde he palpado sus problemas también por primera vez.

En cuanto a la metodologia, siempre he considerado que de-
berfamos crear en América Latina nuestro propio sistema teori-
co-metodoldgico, de acuerdo con nuestra realidad especifica. Sin
embargo, surge enseguidala cuestion: scudl es “nuestrarealidad es-
pecifica”? Amenos de que se suponga conocerla a priori, sin haberla
estudiado, es obligatorio declarar que en este punto nos hallamos
todavia ante lo desconocido, y un sistema teérico-metodolégico no
seconstruyeniapartirdelanada, nideundiaparaotro.

Decidi por consiguiente:

a. Conservarunaconstante “aperturametodolégica”enel cursode
mitrabajo.

b.  Utilizar un método (ya que se impone utilizar un método) de en-
trelosexistentes, que me permitiera conservartal apertura.

3 Acercadeestas comunidades, estoy preparando una nueva obra, que
estardlista probablemente en 1976.
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El método que escogi entonces fue el método estructuralista
antropoldgico, porlasrazones siguientes:

1 Este método, aunque se menciona mucho en Venezuela, no ha
pasadode serun pretexto para especulaciones tedricas, de modo
que, al aplicarlo dentro de un plan de estudio bien determinado,
estaba permitiendo su puesta en prueba.

2 Porque no utiliza modelos aprioristicos, me parecié el més idé-
neo por el momento, ya que me permitié conservar esa “apertura
metodolégica” que juzgo necesaria.

Ahora bien, por considerar totalmente nueva para mi la reali-
dad que iba a estudiar, la metodologia me obligaba a empezar con
una observaciéon empirica que iba a ser preciso trascender pos-
teriormente, a fin de alcanzar realidades mas profundas y signifi-
cativas; es decir, a fin de llegar a aquellos sistemas que forman las
costumbres, a “las estructuras inconscientes” que subyacen en las
instituciones. Dice Lévi-Strauss:

El conjuntode las costumbres de un pueblo estd siempre marcado
por un estilo; ellas forman sistemas. Estoy convencido de que es-
tos sistemas no son una cantidad ilimitada, de que las sociedades
humanas, aligual que los individuos —en sus juegos, sus suefios o
sus delirios- no crean de manera absoluta, sino que se limitan a
elegir ciertas combinaciones en un repertorio ideal que se podria
reconstruir.*

Parapoderllegaratalessistemasteniaque basarmeenlasdife-
rencias culturales mucho méas que en las semejanzas; a este respec-
to escribe Jean Pouillon en Loeuvre de Claude Lévi-Strauss:

4 Claude Lévi-Strauss, “Histoire et ethnologie”, Anthropologie struc-
turale, Paris, Plon, 1958, p. 28.

24
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Sies posible alcanzar una generalidad, es en la diferencia misma
donde sela encontrard, previa a toda comparacién y fundando ast
a esta sobre una base solida. Para proceder de tal modo, es nece-
sario admitir que la diferencia o el conjunto de las diferencias que
constituyen unacultura particular, noes undatonatural que bas-
tarfa recoger, sino que se trata de una organizacion sistematica de
laquesolounanélisisestructural permite dar cuenta.’

En cuanto al término “estructura”, noloiba a utilizar en el sen-
tido quele da Radcliffe-Brown®niel sentido de Nadel’, es decir, como
meras “relaciones sociales”, ni como lo utilizan, por ejemplo, en la
antropologia cultural norteamericana -Linton y Kardiner- como
“personalidad bésica”; sino naturalmente, en el sentido levistraus-
siano de que la estructura social, aunque se base al principio en las

5  Jean Pouillon. “Loeuvre de Claude Lévi-Strauss”. Temps Modernes,
Vol.12,1n.°126, julio, 1956, p. 115.

6  Alfred Radcliffe-Brown, “On social structure”, Journal of the Royal
Anthropology Institute, v. 71, 1941; African system of kinship and
marriage, Oxford Univ. Press, Londres, 1950; Structure and function
in primitive society, Edward Evans-Pritchar, F. Eggan (comps.),
Glencoe III: The Free Press, 1952.

7 Siegfried Frederick Nadel, Teoria de la estructura social, Guada-
rrama, Madrid, 1966.

8  Ralph Linton, Le fondement culturel de la personnalité, trad. del
original en inglés: The cultural background of personality, Dunod,
Paris, 1959; Estudiodel hombre, trad. del original eninglés: The study
of man, F.C.E., México, 1965; Abram Kardiner, “The concept of basic
personality structure as an operational tool in the social sciences”,
Ralph Linton (ed.), The science of man in the world crisis, Columbia
Univ. Press, N.Y., 1945; Abram Kardiner, Ralph Linton, Cora Alice Du
Bois, J. West, The psychological frontiers of society, Columbia Univ.
Press, N.Y., 1945; Ruth Benedict, Patterns of culture, Harvard Univ.
Press, Cambridge, Massachusetts, 1934.
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relaciones sociales, no es constituida por ella sino por sus combina-
ciones y transformaciones. Estas “permiten pasar de un sistema al
otroy comprender sus relaciones™

Esteautor opone “forma”y “estructura” del modo siguiente: “La
forma se define por oposiciéon a una materia que le es extrafia; pero
la estructura no tiene contenido distinguible, es el contenido mis-
mo, aprehendido en una organizacion logica concebida como pro-
piedad deloreal”, segtin dice en su Structure et la forme. Réflexions
surun ouvragede Vladimir Propp.!

Elinterésdetal métodoes, en efecto, “autorizar unasuperacién
deladescripcién pura, delosensible o delovivido, hacialoracional;
es decir, hacia relaciones matematizables”  En la introduccion que
escribié parala obra de Marcel Mauss, Sociologie et anthropologie,
Lévi-Strauss da las indicaciones importantes para la aplicaciéon del
método, es decir, la elaboracién de los modelos, para lo cual se tra-
baja primero sobre:

... los productos de la actividad social, los cuales se hacen com-
parables entre si por el caracter comun que todos poseen de ser
transferibles, segin modalidades que cabe analizar y clasificar
v que, aun cuando parezcan inseparables de ciertos tipos de va-
lores, son reductibles a formar mas fundamentales, que son ge-
nerales (...) También son sustituibles en la medida que valores
diferentes pueden reemplazarse en la misma operacién (...) y son
las operaciones mismas las que autorizan una reduccién a un

9  Claude Lévi-Strauss, Anthropologie structurale, Plon, Paris, 1958, p.
144.

10 Claude Lévi-Strauss, “La structure et la forme. Réflexions sur un
ouvrage de Vladimir Propp”, Cahiers de I'Institute de Science Eco-
nomique Appliquée, v. 99, serie M, n.° 7, marzo, 1960, p. 3.

11 Jean Pouillion, “Loeuvre de Claude Lévi-Strauss”, Temps Modernes,
v.12,1.°126, julio, 1956, p. 159.
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numero menor de operaciones, grupos o personas en donde, a fin
de cuentas, solo se encuentran los términos fundamentales de un
equilibrio concebidoyrealizado en forma diversa segun el tipo de
sociedad considerada (...) Los tipos se hacen definibles por estos
caracteres intrinsecos, y comparables entre si puesto que dichos
caracteres ya no estan situados en un orden cualitativo, sino en el
numeroy disposicién de elementos que a su vez son constantes en
todoslos tipos.*2

Como se sabe, el método antropoldgico estructuralista ha sido

muy influido por el método de la lingtistica, tal como fue formula-
do, por ejemplo, por Trubetzkoy y Jakobson. Lévi-Strauss se refiere
a los cuatro pasos fundamentales del método fonoldgico segun el
primero:

12

13

En primer lugar, dice, la fonologia pasa del estudio de los fenome-
nos lingtifsticos “conscientes” al de su infraestructura “incons-
ciente” rehuisa tratar los términos como entidades independientes,
tomando por el contrario como base de su analisis las “relaciones”
entre los términos, introduce la nocién de “sistema”. La fonologia
actual, escribe Trubetzkoy, no se limita a declarar que los fenéme-
nos son siempre miembros de un sistema sino que muestra “sis-
temas fonoldgicos” concretos y pone en evidencia su estructura;
finalmente, intenta descubrir “leyes generales”, ya sean halladas
porinduccion, ya sean reducidas légicamente, lo cual les otorga un
caracter absoluto.”®

Claude Lévi-Strauss, “Introduction”, Marcel Mauss, Sociologie et
Anthropologie, Presses Universitaires de France, Parfs, 1950, p.
XXIV.

Claude Lévi-Strauss, Anthropologie structurale, id., p. 40.
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Después de una etapa empirica de contactos con la realidad a
estudiar, as{ como de observacion de la misma, viene una etapa de
recoleccion sistematica de toda la informacion posible, sin dejar
ningun dato de lado y clasificando luego dicha informacién lo mas
ordenadamente posible. El método estructuralista es, en efecto, un
método de clasificacién exhaustiva, minuciosa, que se lleva en fi-
chas, de modo que pueda permitir y luego combinar los datos, ha-
biendo identificado y aislado “los niveles de realidad que tienen un
valor estratégico” *

Laobservacion es, por consiguiente, fundamentaly, en ella, la
regla principal, escribe Lévi-Strauss en Antropologia estructural,
esque:

... todos los hechos deben ser observados y descritos con exacti-
tud, sin permitir que los prejuiciostedricos alteren sunaturalezae
importancia: los hechos deben ser estudiados en st mismos (s;qué
procesos concretos los han producido?) y también en relacién con
el conjunto, es decir, que todo cambio observado en un punto de-
beréserreferidoalascircunstancias globalesde suaparicion.'®

En el andlisis matemético que se realiza luego se establecen,
en las combinaciones, aquellos hechos que son susceptibles de
conmutaciones y aquellos que no lo son; siendo estos ultimos los
que constituyen la regla y que, por consiguiente, son importantes
para la construcciéon de las estructuras. No se trata de establecer
una estructura sino todas aquellas que correspondan a esos “nive-
les de realidad con valor estratégico” y que han de establecerse en
cada sociedad; buscando entonces la estructura global (la mas in-
consciente de todas que, a su vez, estructura a todas). Se debe tener

14 Ibid., p.311.
15 Ibid.,p.307.
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conciencia, sin embargo, de que como dice el autor, “una sociedad
concretano sereduce nuncaasu, o masbien, a sus estructuras (por-
quetiene muchasen diferentes niveles, y estas diversasestructuras
seencuentran, asuvez, al menos parcialmente, estructuradas).’®

Los “niveles de la realidad” no coinciden en las distintas socie-
dades, ya que “cada sociedad dispone de niveles estructurados y de
otros rebeldes al andlisis estructural porque nuestro conocimiento
esincompleto o su naturaleza esirreductible”, escribe Lévi-Strauss
en Sens et usages du mot structure, articulo que aparecié en el
Compte-rendu du colloque sur le mot structure reunido por Roger
Bastide". No tiene sentido trabajar en uno solo de los niveles estra-
tégicos, pues a su turno se reestructuran y esta reestructuracion de
todos los niveles solo se puede encontrar estudiando justamente las
transformaciones de los distintos modelos construidos en dichos
niveles. Alrespecto, escribe Jean Viet:

... la razén de ser del modelo es en definitiva aclarar los hechos,
colocandolos en un conjunto y, por el juego de la organizacion 16-
gicainherente a la estructura, poder prever los estados anteriores
oposteriores, o explicar através de una serie de transformaciones
las formas cercanas. Existe el modelo porque las observaciones
empiricas, en sumultiplicidad, pueden serreducidasaun numero
restringido de propiedades; y toda la utilidad del modelo con res-
pectoalaestructurareside en que puedemanejarse.'®

16 Ibid.,p.357.

17 Claude Lévi-Strauss, “Sens et usages du mot structure”, Compte-
rendu du colloque sur le mot structure, Roger Bastide (comp.), Mou-
ton, LaHaya, 1962, p. 144.

18 Jean Viet, Los métodos estructuralistas en las ciencias sociales,
Editorial Amorrortu, B.A., 1973, p. 90.
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Al empezar el trabajo, se tropieza primero con los “modelos
conscientes”, los cuales, aunque se toman en cuenta en tanto que
“hechos”, no serdn sin embargo los modelos definitivos, porque
“son los mads pobres que existen, debido a que su funcién no con-
siste en exponer los resortes de las creencias o de sus usos, sino en
perpetuarlos”.?

En mi trabajo los modelos conscientes han aflorado, ademads,
con un sentido especial y distinto de como afloran en otros tipos de
sociedades. En efecto, en aquellas otras comunidades generalmen-
te investigadas hasta ahora por los antropélogos estructuralistas,
las estructuras conscientes han surgido de una dialéctica propia de
tales sociedades, a partir de sus propias estructuras inconscientes,
aunque estén a menudo en contradiccion con estas, mientras que
en la sociedad rural andina, las estructuras conscientes vienen de
afuera, han surgido de una dialéctica cultural distinta y han sido
superpuestas a las estructuras conscientes propias ya existentes;
asicomoimpuestasalasestructurasinconscientes, loque hace mds
complejo el estudio ymas dificil la construccion del modelo.

Las estructuras conscientes solo constituyen, por tanto, las
“normas” culturales, las cuales pueden proporcionar, como lo cons-
tata Jean Viet: “una base para el andlisis estructural, pero esta base
resultairrisoria las més de las veces”, lo que en efecto me sucedid
enlascomunidadesandinas, especialmente en relacién con el nivel
magico-religioso.

De modo que el verdadero objeto del anélisis estructural son
los modelos “inconscientes” y aqui nos encontramos con otra in-
fluencia marcada en este método, la del psicoandlisis. Por esto, en
suintroduccién ala obradel Marcel Mauss -ya citada- escribe Lévi-
Strauss que se deben buscar “los itinerarios inconscientes trazados

19 Claude Lévi-Strauss, Anthropologie structurale, id., p. 308.

20 Jean Viet, op. cit., p. 87.
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de unavez en la estructura innata del espiritu humano y en la his-
toria particulareirreversible delosindividuosydelos grupos...”.*
Aquimeencontrabacon un problema, dificil deresolver, segun
muchos autores criticos del estructuralismo, en cuanto al proceso
histérico de la estructura. A menudo se ha visto tal problema como
un enfrentamiento entrela antropologia yla historia. Asf es comolo
presenta, por ejemplo, Murdok, quien piensa que dichos procesos
sonimposiblesde establecer enlaestructura, porlocual estima que
“yaserealizé el inventario de posibilidades conscientes que Claude
Lévi-Strauss asigna como fin ala disciplina; por otra parte, el orden
de la estructura no podria implicar una dimensién temporal ",
Es curioso que Murdok piense de esta manera, cuando justamente
Lévi-Strauss opina y repite a todo lo largo de su obra que el trabajo
antropoldgico estd apenas empezando ahora, con el método estruc-
turalista, el Unico capaz de realizar por el momento un estudio real-
mente sistemético, que llene la exigencia de un método que se dice
cientifico®. Considera ademads que estan en un error aquellos que
piensan que la dimensién temporal puede gozar de més prestigio
que la dimensién espacial, “como sila diacronfa fundara un tipo de
inteligibilidad no solo superior al que aportala sincronia, sino sobre
todo de orden més especificamente humano”; segin escribe en La
pensée sauvage* y agrega: “El conocimiento histérico, cualquiera
sea suvalor (que no pensamos discutir) no merece que se les oponga

21 Claude Lévi-Strauss, “Introduccién”, Marcel Mauss, op. cit., p XXXI.

22 George Murdock, “Changing emphasis in social structure”, Journal
of Anthropology,v.11,1n.°4, 155, p. 370.

23 Ver al respecto su obra: Anthropologie structurale; asi como su ar-
ticulo: “Les limites de la notion de structure en ethnologie”, ambos
citados.

24 Claude Lévi-Strauss, La pensée sauvage, Plon, Paris, 1962, p. 339.
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alasotras formas de conocimiento como una forma absolutamente
privilegiada”®

En efecto, no considera el autor que la Historia y la Etnologia
utilicen métodos opuestos sino complementarios, ya que difieren
soloenlamanerade organizar un mismo contenido:

Solo cuando aborden de concierto el estudio de las sociedades
contemporaneas, se podran apreciar plenamente los resultados
desucolaboracion, y sellegard ala conviccidn de que, en este caso
como en otros, nada puede unasin la otra.?

No me he contentado con estudiar las estructuras actuales de
las comunidades rurales andinas, sino que también me interesa re-
construir su evoluciéon y me preocupa su destino, ya que los cam-
bios que surgen en ella enlaactualidad son generalmente negativos
para los miembros. He procurado, por consiguiente, completar el
estudio antropolédgico social con el estudio histérico, a pesar de las
grandes dificultades que presenta el segundo, por la vaguedad y
confusién de los datos dejados por los espafioles con respeto a los
primerostiempos dela Colonia.

Enresumen, los pasos seguidos por mi en el trabajo fueron:

1. Unaetapadeobservacion empiricadelarealidad;

2. Una etapa de observacion sistemética, utilizando el método de
la observacién directa y constante, a veces participante, a ve-
ces semiparticipante; la utilizacién de informantes principa-
les, asi como de una muestra, que he cambiado cuantitativa y
cualitativamente segun los niveles estratégicos escogidos. Con
esta muestra, lo mismo que con los informantes principales, he
trabajado siempre con la entrevista totalmente abierta, a fin de

25 Ibid., p348.

26 Claude Lévi-Strauss, “Histoire etethnologie”, Anthropologie structu-
rale, id., p. 33.
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recoger la mayor cantidad posible de informacién libre, es decir,
sinencerrarlaenunmarcode preguntas cerradas.
Elordenamientoy clasificacién detodoslosdatos en fichaslleva-
dasminuciosamente, afinde poderbuscarlosdatossusceptibles
ono de conmutacién, utilizando las combinaciones posibles, en
losdistintos niveles escogidos.

La diferencia del modelo “consciente” con respecto del modelo
“inconsciente”y la estructuracion de este tltimo en los distintos
niveles seleccionados; habiendo ya reducido las operaciones a
aquellas que eran fundamentales, es decir, las que se revelaron
constantes.

Comparacién de las estructuras de distintos niveles, lo cual se
reveld muy fructifero, ya que se completaron asi y se explicaron
unas aotras dichas estructuras, revelando un nuevo nivel, toda-
vianosospechado: el espacial.

Andlisis de aquellos elementos que, en las estructuras, permi-
tieron seguir las transformaciones de las mismas; as{ como su
comparacion con los datos historicos (en caso de la existencia de
estos) y sudiferenciacién con respecto a modelos conocidos.

Nota:
Los niveles estratégicos trabajados y presentados aqui son los

siguientes:

1.

El nivel del parentesco (comunicacién de mujeres dentro del
grupo).

El nivel econémico (comunicacién de bienes y servicios dentro
del grupo).

Elnivel mégico-religioso (comunicacién entre la gente del grupo
ylosseres miticos).

Elnivel dela concepcién del espacio (donde se comunican los ni-
veles anteriores entre si, estructurdndose nuevamente).
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Hetrabajado ademads con otrosniveles:

1. Laconcepcién de la salud y de la enfermedad como comunica-
ciénmdgicaentre (a) humano-naturaleza; b) humano-corriente-
humano con poderes magicos; ¢) humano-seres miticos.

2. Elnivellingiiistico (comunicacién de mensajes).

3. La concepciéon del mundo (comunicacion entre todos los nive-
les).

El estudio de estos tres niveles serd presentado en un trabajo
posterior, junto con la estructura magico-religiosa, la cual se expli-
cardentonces masricaydetalladamente.

En cuanto al nivel lingtifstico, que se presenta con una dificul-
tad muy particular, se estd estudiando aparte, con la ayuda de un
equipo de especialistasen lingtistica.
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Comoenmitrabajonointeresatantolaestructuraensicomoel
abordaje delaproblemadtica cultural en Venezuela, el método segui-
do me obligd a la revisién critica de algunos conceptos y categorias
demasiado utilizados cuando se trata del campesino y ante los cua-
les habia que tomar posicién: la misma nocién de “campesino”, por
ejemplo, o el concepto de “tradicién”, olateoriadel “rural-urbano”.

En cuanto alanocién de “cultura” correspondia adoptar, natu-
ralmente, la definicién que de ella nos da Lévi-Strauss:

Llamamos cultura a todo conjunto etnografico que, desde el pun-
to de vista de la investigacion, presenta diferencias significati-
vas en relacion con otros (...) Siendo el objeto final de los estudios
estructurales las “constantes” de tales diferencias, vemos que la
nocién de cultura puede corresponder a una realidad objetiva,
aunque permanece en funcién del tipo de estudio que se realiza.
En efecto, una misma coleccion de individuos, con tal que sea
objetivamente dada en el tiempo y en el espacio, releva simulta-
neamente de varios sistemas culturales: universal, continental,
nacional, provincial, local, etc.; asi como familiar, profesional,
confesional, politico, etc.?

27 Claude Lévi-Strauss, “Histoire etethnologie”, Anthropologie structu-
rale, id., p. 322.
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Eneltrabajo préctico, se utiliza dicho término para:

... reagrupar un conjunto de diferencias significativas cuya expe-
riencia prueba que sus limites coinciden aproximadamente. Que
dicha coincidencia no se dé nunca en forma absoluta, no nos debe
prohibir el empleo de la nocién de cultura: es fundamental en
etnologia y posee el mismo valor heuristico que la nocion de “ais-
lado” en demografia. Logicamente, ambas nociones son del mis-
motipo.*®

Asi que empecé mi trabajo con la hipdtesis de la existencia de
una cultura andina, que presenta sus diferencias significativas en
relacion con otras culturas campesinas del pais, afladiéndose que
entre todas estas coexisten —con las mismas diferencias- unas
constantes tales que permiten encontrar en la Venezuela rural una
cultura diferente de la cultura occidental, importada sin cesar por
nuestro pais desde la época de la Conquista; primero desde Europa,
actualmente desde los Estados Unidos. La investigacién me iba a
demostrar luego si estaba en lo cierto, o si nuestro campesino no
se halla efectivamente sino en un estado “popular” e “inferior” de
la cultural occidental, a la cual hubiera que adscribir entonces a
Venezuela.

En cuanto a la revision de los otros conceptos, esta habia sido
ya preocupacion mia desde 1967 cuando, bajo la direccién del pro-
fesor Sergio Bagt, empezamos —en la Escuela de Historia de la
Universidad Central de Caracas- un seminario de postgrado sobre
metodologia de las Ciencias Sociales. Este iba a terminar en julio
de 1968, y en él aparecian constantemente los términos “tradicién”,
“‘campesinado”y “continuum folk-urbano” enrelaciéon conlaideade
desarrollo.

28 Ibid.
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En dicho seminario se discuti6 la obra de Rostow, las etapas
del crecimiento econémico, para lo que utiliza el autor el término
“sociedad tradicional”, haciendo referencia a toda una categoria de
sociedades que él considera constituyen la primera “etapa” del cre-
cimiento econémico. Los mismos cientificos sociales que participa-
ron en dicho seminario mencionaron a menudo “los rasgos tipicos
de la sociedad tradicional venezolana”, y en uno de los trabajos pre-
sentados se aceptd la posibilidad de que Venezuela surgiera “de una
version de sociedad tradicional”, empleando algunos de los indica-
doresde Rostow y rechazando otros.”

Enel capituloITdesulibro, este autor nos dala siguiente defini-
ciéndesociedad tradicional:

Es aquella cuya estructura se desarrolla dentro de una serie limi-
tada de funciones de produccién basadas en la ciencia, la técni-
cay una actitud prenewtoniana en relacién con el mundo fisico.
Empleamos en ese caso a Newton como un simbolo de esa fase de
la historia en que los hombres llegaron a creer que el mundo exte-
rior estaba sometido a unas pocas leyes conocibles y que, sistema-
ticamente, era susceptible de una manipulacién productiva.®

29 Por ejemplo, en la tesis de Ferrigni Yoston (“La teoria de Rostow y el
proceso de cambio venezolano”, Seminario de postgrado sobre meto-
dologia de las Ciencias Sociales, UCV, Caracas, 1968.), se expresa que:
Losindicadores de Rostow aceptados en dicho trabajo fueron: a) eco-
nomfia agricola con baja productividad; b) alta concentracién de pro-
piedad territorial agraria conectada con una “estructura jerdrquica
social, con un margen relativamente estrecho —aunque existente-
para su movilidad vertical”; ¢) segmentacién regional del poder; d)
sistemaderolesadscritos.

30  Walt Whitman Rostow, Las etapas del crecimiento econémico, FCE,
4%ed., México, 1967, p. 16.
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Para tratar de concretar luego esta definicién tan vaga, nos da
en forma muy confusa algunos indicadores, como los siguientes: a)
La causa por la cual una sociedad se encuentra en esta etapa “tra-
dicional” reside en que las técnicas modernas no le son accesibles
o0 en que se aplican irregularmente; b) Para ubicar dicha sociedad
histérico-espacialmente, el autor la situa en el “pasado remoto” y a
la vez “en épocas muy recientes” y “en todas partes del mundo”, y
paraexplicarse mejor da algunos ejemplos: las dinastias chinas, las
civilizaciones del Mesoriente y el Mediterrdneo, la Europa medieval
y las “sociedades prenewtonianas que permanecieron intactas™!;
¢) Existirfa en ella un cambio incesante producido por fluctuacio-
nes de la extensién y volumen del comercio, de acuerdo con el gra-
do central o con el mantenimiento de los caminos; d) Su poblacién
y nivel de vida estardn en aumento o descenso segun las cosechas,
lasincidencias delaguerraylasepidemias. Siendolaagricultura su
principal actividad, sale del sistema agricola una estructura jerar-
quica social con poca movilidad vertical; e) En su organizacién so-
cial desempefian un influjo decisivo “el clan y los nexos familiares”;
f) Susistema devalores estéligado al fatalismo “alargo plazo”; h) En
cuanto al poderio politico, este se concentra en manos de los posee-
dores de la tierra, de modo que los terratenientes influyen fuerte-
mente sobre el Gobierno.*

Rostow piensa que con solo excusarse de agrupar en la catego-
ria de “sociedad tradicional” a sociedades que él mismo juzga “infi-
nitamente variablesy mutables” (lo que no se percibe en sumodelo),
queda dispensado de mayores explicaciones. Permanece todo el
tiempo en una abstraccion total en cuanto a dichas sociedades, lo
mismo en sus definiciones que en sus ejemplos, tan dispersosy poco

a1 Ibid., p.17.

32 Tuve que reordenar las categorias empleadas por Rostow, a causa de
laforma desordenaday confusacomo aparecen en el texto de este au-
tor.
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precisos. En cuanto a lo que se afirma sobre las técnicas modernas
aplicadas, escasa eirregularmente, podriamos creer que se trata de
sociedades europeas anteriores a laindustrializacién, o de aquellas
alas cuales se ha designado “subdesarrolladas” o “en vias de desa-
rrollo”. Sin embargo, afirma también que se sitiian en “en el pasado
remoto”, cuando asegura que estan sujetas a un “cambio incesante”
vy que a lavezlascinco etapas del desarrollo “deben cumplirse”. Por
ello resulta inconcebible que tan pocas sociedades y tan reciente-
mente en la historia de la humanidad hayan quemado esas cinco
etapas.

Cuando afirma que el clan juega un papel importante en la or-
ganizacion social de esas sociedades, demuestra no estar informa-
do: en efecto, como se sabe, el clan no es solo una unidad social de
lazos de parentesco (patrilineal o matrilineal), sino también una
unidad politica, econémicayreligiosa, locual contradiceladescrip-
cién econdémico-politica que hace de sutipo de sociedad tradicional,
o sea: Gobierno central, economia agricola, poder en manos de te-
rratenientes, jerarquia social con pocamovilidad vertical. Ademds,
el clan no es una categoria universal, mientras que la sociedad tra-
dicional lo serfa segiin su planteamiento. Asi que Rostow hace una
descripcion superficial y confusa de la “sociedad tradicional” que,
sin embargo, él considera como la primera etapa del desarrollo de
toda sociedad. Llama la atencién cémo este punto es despachado
por él con solo dos paginas, mientras que las etapas posteriores lo
ocupan extensay detalladamente.

Del mismo modo, el término “tradicién” aparece siempre con
unavaguedad total en los distintos modelos sociolégicos en los cua-
les se utiliza. Por ejemplo, Germani en su obra, tan empleada por
los socidlogos latinoamericanos, titulada Politica y sociedad en una
época de transicion nos ofrece un andlisis de la etapa de transicién
en la parte llamada “Sociedad industrial y sociedad tradicional”,
segln el cual dicha etapa serfa como un paso “de la sociedad tra-
dicional a la sociedad de masas”; frase esta que constituye ademds
un subtitulo de la obra. De modo que debiera ser para él de suma
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importancia definir con precisién estos dos tipos de sociedad. Sin
embargo, y a pesar de su voluntad declarada de abarcar el “fenéme-
nototal” basasudefinicién de tradicién en unacategoria meramen-
te econémica, mientras que basa su definiciéon de desarrollo en una
categoria técnica®. La exigencia metodolégica prohibiria incurrir
en estos desniveles comparativos.

Para explicar mejor lo que él entiende por “sociedad tradicio-
nal”, identifica a esta con la “sociedad de folk” de Redfield (p. 71 de
su libro), con la “sociedad sagrada” de Tonnies (p. 72-81), con las
“culturas primitivas y prealfabetas” y con las “sociedades no histo-
ricas” (p. 74). También la identifica con las “culturas locales”, con la
“sociedad tradicional no histérica” y con la “sociedad preindustrial
histérica” (p. 92). Finalmente, asegura que se trata de “sociedades
estratificadas o feudales”y de “untipoliberal” de sociedad (p. 116).

Nos encontramos ante tantas categorias que la confusién se
hace mayor. El término “tradicién” le sirve para definir la misma
tradicién, el término “preindustrial” (p. 92) es esencialmente com-
parativo y supone un desarrollo posterior, el término folk no esta
realmente utilizado en el sentido de Redfield, quien jamas define la
tradicién como Unicamente folk, segtin veremos luego. Al oirlo afir-
mar que entre las sociedades tradicionales las hay “no histéricas” e
“histéricas”, siendo estas tltimas preindustriales, deberfamos con-
cluir que las sociedades “preindustriales” no son histéricas y que la
historia comienza con la llegada o la proximidad de la industriali-
zacién. Asi que tenemos que sacar del tiempo todas las sociedades,
pasadasyactuales, que noreinan esta condicién.

No considero que las sociedades alfabetas formen una se-
cuencia necesariamente légica con las sociedades no alfabetas, de
modo que me parece absurdo el término “sociedades prealfabe-
tas”. Tampoco considero que la existencia del alfabeto sea criterio

33 Gino Germani, Politica y sociedad en una época de transicion,
Editorial Paidés, B. A., pp. 69-70.
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efectivodela historicidad. Confundela “sociedad primitiva”, térmi-
no igualmente abstracto, con “sociedad primitiva” -término igual-
mente abstracto- y con “pequefia comunidad local”, cuando esto
ultimo alude a una manifestacién patente.

Dice haber construido su “modelo industrial” sobre la base del
“modelo de desarrollo histérico occidental”, pero no dice qué mo-
delo le ha servido parala construccién de un modelo de tradiciéon®*.
En realidad, lo que hace es una simple inversién de las actitudes y
valores que sustentan el modelo industrial, lo cual constituye una
maniobra bastante arbitraria.

El “cambio” aparecid, segun él, a partir del proceso de indus-
trializacidn; es decir, muy recientemente en la historia de la huma-
nidad, ya que “durante milenios, las sociedades permanecieron
inalterables a través del sucederse de las generaciones™. ;Como se
explica entonces que el “cambio” haya aparecido repentinamente
en la humanidad? ;Por mutacién? ;Podemos considerar que la “ho-
mogeneidad” sea realmente una caracteristica primitiva de la “so-
ciedad tradicional” o “sagrada”, como él afirma®, y que no existe en
laculturademasa?

Asocia las “actitudes racionales” con “la sociedad secular o
desarrollada”, e invirtiendo la categoria, atribuye “las actitudes
irracionales” y “el pensamiento magico” a la sociedad sagrada o
tradicional™’. Sin embargo, sabemos que el pensamiento magico
también existe en la sociedad “desarrollada” y sabemos también,
ahora, que la utilizacién indiscriminada que de la tecnologia ha he-
cho la sociedad industrial -si bien se pudiera tal vez llamar racio-
nal, en cuanto a una produccién- esirracional a largo plazo, ya que

34 Ibid.,81.
35 Ibid.

36 Ibid.

37 Ibid., p.72.
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ha contaminado la tierra y provoca en muchas partes el desempleo
y, por consiguiente, la devastacién; como en el caso de la aplicacion
indiscriminada de la automatizacion en las partes mas “desarrolla-
das” de nuestro pafs. De modo que para cobrar conciencia del rela-
tivismo que implica el uso de este término debemos preguntarnos:
racional, sen funcién de qué y de quién? Todas las polaridades uti-
lizadas por Germani nos quieren mostrar a la gente de la sociedad
industrial como muy consciente y libre, cuando en realidad aquella
transformaa su poblacién en perpetuos esclavos del consumo.

Sitomamos una por una todas las categorias de Germani, des-
cubrimos que son vagas y confusas, lo cual nos permite concluir
quelasuyaesunasociologiadelaambigiiedad.

El autor mas coherente, en relacién con el analisis de la “tradi-
cién”, es sin duda Redfield, quien se inscribe francamente en una
linea de autores que construyeron tipos ideales: Maine, Fustel de
Coulanges, Morgan, Tonnies, Durkheim, Park, Wirth, Odum, etc.
Este ultimo habia definidola “sociedad de folk” o rural, como “natu-
ral”, en contraste con “la civilizaciéon” que seria “técnica”, idea que
tuvo repercusion en tantos modelos sociolégicos. En relacién con el
modelo, dice Redfield que “el concepto no se probaré tanto para ver
dénde encaja, sino paraver dénde no encaja™’. Este autor piensa que
en cada pequefia comunidad aislada hay civilizacién y, asi mismo,
que en cada ciudad existe la sociedad de folk. Por esto, en su obra
Peasant society and culture, parte de un andlisis anteriormente he-
cho por él de la “pequenia comunidad”, para pasar al del “campesi-
nado”y al de la “tradicién”. Nos dice que con los estudios de aldeas

38 Trato detalladamente esta discusién en una tesis mia todavia no pu-
blicada: “Tradicién y transicion (Critica metodoldgica)”, escrita en
ocasién del seminario dirigido en 1967- 1968 por el profesor Sergio

Bagl, sobre metodologia delas Ciencias Socialesenla UCV, Caracas.

39 Robert Redfield, The little community, 2.* ed., The Univ. of Chicago
Press, 1961, p. 144.



PARTEII
Revisidn de algunos conceptos

latinoamericanas, hechos por antropélogos norteamericanos, en-
contramos que el ordenamiento de las sociedades en especimenes
separados y equivalentes no era adecuado, de modo que “casi con
un sentimiento de indignacion, ya que no servia su modelo concep-
tual abstracto, aceptaron sus nuevas responsabilidades y empeza-
ron a ordenar nuevamente el tipo de material ofrecido por América
Latina”#

La agrupacién resultante se hizo no solo con las “dreas de cul-
turas aborigenes”, sino con el punto tipico que ocupaban dentro de
las “civilizaciones” delas cuales dichas culturas eran componentes.
No seignoraron las diferencias regionales, por ejemplo entre Brasil
y México, pero se enfatizaron los rasgos comunes entre ciertas co-
munidades rurales de ambos paises. Una de las clasificaciones més
utilizadasreconocelostipos siguientes:

- Losindios primitivos

- Losindios “modernos”
- Eltipocampesino

- Eltipourbano

Enestaclasificacién se colocd, enlamisma categoria, alosagri-
cultores de Brasil, Peru, Hait{, México y Puerto Rico, paises més
estudiados por los norteamericanos. Wagley y Harris los unieron
atodos en una categoria llamada por ellos “pueblos campesinos ti-
picos” por considerar que en una cultura prevalecen patrones eu-
ropeos arcaicos y también “porque son hombres rusticos que se
consideran asimismos principesde unavidanacional ™. En cuanto
a Gillin, estudia la transformacién de la “cultura” en “cultura crio-
11a”, es decir, una “dimensién civilizada supranacional de la vida

40 Robert Redfield, Peasant society and culture, The Univ. of Chicago
Press, 1961, p. 15.

41 Charles Wagley, Marvin Harris, “A typology of latin-american sub-
cultures”, American anthropologist, LVII, Parte I, junio, 1955, p. 428.

45



46

JACQUELINE CLARAC DEBRICENO
Laculturacampesinaenlos Andes venezolanos

latina™. Otros autores también se han preocupado por establecer
tipologias de culturas latinoamericanas, en las cuales los campesi-
nos formas subcategorias o subniveles, por ejemplo: Foster y Wolf**;
y para Firth la palabra “campesino” se refiere a cualquier sociedad
de pequefios productores que abastecen*, clasificacién que inclu-
ye a los indios hopi, los pescadores malayos y hasta recolectores y
cazadores como los sioux. En cuanto a Redfield, él excluye a estos
ultimosy buscatambién una definicion:

Llamaré campesino a quienes tienen por lo menos esto en co-
mun: la agricultura es para ellos un medio de vida, no una fuente
de beneficios. Podriamos agregar que aquellos agricultores que
utilizan la agricultura como una fuente de ingresos y como nego-
cio, que consideran que la tierra es un capital, no son campesinos
sino farmers [‘granjeros”] (...) A partir de esto vemos al campesi-
no como un hombre que tiene control efectivo sobre un pedazo de
tierra, al cual es atado por lazos de tradicion y sentimiento (..) la
tierray él son partes de una misma cosa, un viejo cuerpo de rela-
cionesestablecidas.®

Sin embargo, el autor aclara que esto no significa que el cam-

pesino deba poseer la tierra, o que por otra parte no pueda ejercer
alguna forma especial de tenencia o de relacion institucionalizada
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Jhon Moche, Gillin, A peruvian coastal community, Smithsonian
Institute of Social Anthropology, n.° 3, Washintong D.C., 1945;
“Modern Latin American Culture”, Social Forces, XXV, n.° 3, 1947, pp.
243-248.

Eric Wolf, Peasants, Englewood Cliffs, N.J., 1966.

Raymond Firth, Elements of social organization, Watts & Co., Lon-
don, 1951.

R. Redfield, Peasantsocietyand culture, id., pp. 18-19.
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con la nobleza o con el habitante de la ciudad. Una comunidad de
campesinos puede también incluir, seguin él, a terratenientes y co-
lonos “si ellos tienen algun control de la tierra que les permita llevar
una vida comun y tradicional, en la que el trabajo de la tierra entre
intimamente, aunque no en tanto que negocio™®. De modo que esta
de acuerdo con el concepto de Wolf, quien considera a los campesi-
nos como “agricultores productores que llevan un tipo de vida en la
tierra que ellos mismos controlan” y le anade el énfasis puesto por
Sjobergen larelacién del campesino con una élite burguesa urbana.

Asi también los vio Kroeber: “Los campesinos son definitiva-
mente de vidarural en relacién con las ciudades-mercados; forman
un segmento de clase de una poblacién mayor que contiene habi-
tualmente centros urbanos y, a veces, capitales metropolitanas.
Constituyen partesde cultura”"’

Kroeber, como Redfield, incluye en dicho término a los campe-
sinos delalIndia, de China, del Japén y del mundo musulman; a este
ultimo le parece que “las relaciones de status entre el campesinoy
la élite por encima de él son importantes, persistentes y similares
en muchas partes del mundo™®. Esos campesinos controlan y cul-
tivan la tierra para su propia subsistencia y como parte de su forma
tradicional de vida, reciben influencias de la burguesia o de la gen-
te “cuya forma de vida es como la suya, aunque mas civilizada”. De
modo que el campesino viene a ser “la dimension rural de la vida ci-
vilizada comun”, lo que estd de acuerdo, como veremos, con el con-
cepto de tradicién de Redfield. El supone que en América Latina, lo
mismo que en la historia de Europay Asia, aparecen las mismas di-
ferenciasentre los pueblos rurales mas completamente campesinos

46 Ibid., p.19.

47 Alfred Kroeber, Anthropology, N.Y., Harcourt, Brace & Co., 1948, p.
284.

48 R.Redfield, Peasantsocietyand culture, id., p. 20.
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yaquellos que tienen relaciones culturales incompletas con su élite,
como por ejemplo, el pueblo campesino de Tepoztldn ylosindios de
lasaltastierrasdel oeste de Guatemala.

Ahora bien, Redfield se hace la siguiente pregunta: ;Coémo se
estudiard el organismo mayor del cual forma parte el campesinado?
Responde que esto se puede hacer “dentro de los sistemas de ideas
y propésitos tradicionales™. Considera a la comunidad campesina
como un sistema de relaciones sociales, como lo que élllama, en el
sentido de la antropologia cultural norteamericana, “una estructu-
rasocial”; por lo que piensa que no se debe describir ala aldea cam-
pesina sola, sino el sistema més amplio y completo del cual forma
parte, asaber, lasociedad feudal, o el complejo regional, o el Estado
nacional. Reconoce la influencia que en este sentido ejercieron so-
bre él, por una parte, Steward con su estudio de Puerto Rico -cuyo
modelo dice Redfield que se puede emplearlo mismo en Dinamarca
que en Nueva Zelanda- y por otra, Barnes®, quien encontré que no
solo se debfa estudiarlo que sucedia dentro dela “parroquia” (traba-
jé sobre una parroquia rural noruega), sino que se debfan seguir las
relaciones sociales de esos noruegos rurales fuera de su comunidad
local. Habfa en dicha comunidad “sistemas de relaciones” que la co-
nectaban con otras comunidades, asi como con la nacién noruega e
incluso con los sistemas industriales méas amplios de dicha nacién.
La separacion entre la vida local y la vida nacional habia sido col-
mada por la educacién y “la plena articulacién de las instituciones
localesynacionales”.

49 Thid.

50 John Barnes, “Class and committees in a Norwegian island parish”,
Human relations, VII,n.°1, 1954, pp. 39-58.
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Otra autora, quien también influyé en Redfield, fue Ruth
Benzel®. Ella, al estudiar una comunidad india del oeste de Gua-
temala, encontré que el lazo entre la vida local y la vida nacional lo
establecfan funcionarios enviados desde la ciudad; mientras que en
la antigua comunidad china campesina, nos dice Redfield, ese lazo
estaba dado por una relacién entre el yamen® del poder imperial y
losaldeanos, por el comercio que hacen losmandarines.

Otro aporte de Barnes a Redfield es la concepcion de que “el
mercado, de algin modo, empuja las relaciones sociales compactas
de las sociedades primitivas autosuficientes hacia afuera, hacia los
campos de actividad econémica siempre mas independientes del
resto de la vida local. El mundo local tradicional y moral, asi como
el mundo més amplio e impersonal del mercado, son en principio
distintos y opuestos, como lo han enfatizado Weber y otros. En la
sociedad de campesinos, sin embargo, ambos mundos se mantie-
nenen cierto equilibrio™®. Por estarazén considera este autor quela
comunidad campesina juega un papel intermedio, si uno considera
todalaserie de sociedades en las cuales va aumentando progresiva-
mente la separaciéon del mundo del mercado. Esta de acuerdo con
los tres “campos sociales” de Marnes, a saber: a) la jerarquia de los
grupos basados en la unidad territorial; b) los campos econdémicos
mas o menos independientes de la actividad local; y ¢) la red de re-
laciones a escala regional o nacional, que segun él se encuentran
no solo en las sociedades campesinas, sino también en las socieda-
des primitivas, lo mismo que en estados industriales modernos.**
De modo que considera que los aldeanos, si bien rigen ellos mismos

51 Ruth Benzel, “Chichicastenango, a guatemalan village”, American
ethnology society”, XXII,N.Y., 1952.

52 Yamen: oficina oresidenciade un oficial del Imperio chino (N. del E.).
53 R.Redfield, Peasant society and culture, id., p. 28.
54 Ibid., p.34.
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sus asuntos locales, tienen relaciones con su elite cuando van a la
ciudad, o cuando viene a ellos la elite o los funcionarios oficiales.
A menudo -dice- es el maestro de escuela el Unico representante
quelesllega del mundo exterior, pero es suficiente para crear el lazo
entreambos mundos. Otrasveces, esenlamismaaldeaque hayuna
inteligentzia cuya vida se desenvuelve en parte -por lo menos men-
talmente- en circulos més urbanos, y que mira al campesino desde
arriba®; de modo que segun él, se cumple asi “la totalidad”, el lazo
que unedichacomunidad campesinaasu “élite mas culta”.

Esta concepcion del campesino de Redfield estd totalmente
relacionada con su concepto de tradicién. En efecto, y ya que la cul-
tura de una comunidad de campesinos no es otra cosa que “una di-
mension de la civilizacién a la cual pertenece”, el autor nos dice que
solo existe una sola “tradicién”, en la cual se pueden distinguir dos
niveles: el de la “gran tradiciéon” y el de la “pequefia tradicién”. Nos
advierte que dichos términos incluyen los de “alta y baja cultura”, de

» o«

“cultura cldsica y cultura popular”, “tradicién aprendida y tradicién

popular”, “cultura jerdrquica y cultura profana”, pues “en una civi-
lizacién hay una gran tradiciéon de unos pocos que son reflexivos, y
una pequetia tradicién irreflexiva”®. La gran tradicion se cultiva en
las escuelas o en los templos, la pequefia tradicion trabaja sola y se
conserva a si misma en la vida de los iletrados; una se cultiva cons-
cientemente, la otra no se somete a refinamientos. Sin embargo, am-
bas son interdependientes y se afectan una a la otra, de modo que
existe un continuum entre ellas.

Al autor le parece muy probable que el desarrollo de la civili-
zacién americana aborigen siguiera las mismas fases que las civili-
zaciones del Viejo Mundo: separacién de la cultura en tradicién de
la jerarquia y tradicién del bajo pueblo, aparicién de una elite con

55 Ibid., p.38.
56 Ibid., p.42.
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poder secular y sagrado, cultivadores de especializados en la vida
intelectual, conversién de las tribus en campesinado, etc. Todo esto
llevard a Redfield a considerar que la civilizacién se puede concebir
como “una interaccién persistente y caracteristica™’, pero también
cambiante, entre la pequefia tradicién y la gran tradicién; y lo mds
importante para él: “El aprendizaje de la gran tradicién es una con-
secuencia de la pequefia tradicién y se constituye en modelo para
ella”. Ambas dimensiones dependen cada una de la otra, tanto los
que se encuentran en los grados mas bajos como en los més altos
reconocen la relacion de “alto” y “bajo™®. Concluira que las relacio-
nes entre ambas tradiciones constituyen “la estructura social de la
cultura”, que es lo mismo que “la estructura de la tradicién”. Desde
este punto de vista, una civilizacién es una organizacién de espe-
cialistas, de tipos de ocupantes de roles en relaciones caracteristi-
cas unos y otros, con funciones caracteristicas que conciernen a la
transmision de la tradicién.

De modo que Redfield considera que todoslos elementos de una
cultura -identificada con la tradicién de un pueblo- forman entre
s “un continuum, una red de relaciones nunca interrumpida y sin
limites precisos en ninguna parte”. Las caracteristicas de sus “tipos
duros” (la sociedad de folk, por ejemplo), se consiguen en distintos
grados de cantidad y de intensidad en la realidad, tanto en la comu-
nidad rural como en la urbana, habiendo toda una serie de etapas
transicionales, desde la comunidad campesina mds primitiva, has-
talagran metrépoli.

Estoy de acuerdo con Redfield en que la “tradicién” no es una
caracteristica de un cierto tipo de sociedad (Illamado por ciertos
socidlogos la “sociedad tradicional”), sino que existe en toda so-
ciedad: sacaso no sabemos que los paises considerados como més

57 Ibid., p.50.
58 Ibid.
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“desarrollados” tienen su tradicién también? Inglaterra seria uno
de los ejemplos mas famosos en este sentido. ;Y no tiene la ciencia
misma, igualmente, unatradicién tan defendida porlos cientificos?

Sinembargo, donde difiero totalmente de Redfield esen suana-
lisisdetaltradicién entendida como dos dimensiones deunamisma
civilizacion, con influencia de una sobre la otra. Ese es el problema
de modelos construidos sobre la base de casos particulares, que se
aplicanluegoatodolodemds. Hemosvisto cémolosautores que han
influido a Redfield, especialmente Barnes, han establecido el suyo
sobre comunidades campesinas europeas por ellosabordadas. Para
elestudiodeuna “parroquia” noruega, en el caso de Barnes, seadop-
tara la misma ptica que para el realizado sobre comunidades lati-
noamericanas: Bezel en Guatemala, Steward en Puerto Rico, Gillin
en lacostaperuana, etc.

Juzgué necesario revisar este concepto de continuum folk-
urbano de Redfield, en relacién con sus conceptos de cultura y de
tradicién, pues este es mds coherente que los demds autores, ya que
estos criterios se encuentran explicitos o implicitos en todoslos pro-
gramas de desarrollo. Para concebir, en efecto, tal desarrollo, hay
que suponer toda una graduaciéon formando el continuum rural-ur-
bano; solo asise podriallegaraaplicar a cualquiera de estas instan-
ciasun programa que lo haga evolucionar ala siguiente.

Pienso que el problema de Redfield, asi como el de los demas
antropologos o socidlogos que han enfocado de este modo el tema,
es que no solo se aferran a modelos preconcebidos que les permiten
descubrir solamente lo que “quieren” o estan predispuestos a descu-
brir, sino que, ademas, solo se fijan en datos superficiales, que pasan
a constituir para ellos los verdaderos hechos sociales: el maestro de
escuelarural puede ser el instrumento del continuumy este tltimo,
ademds, se descubre en las relaciones que los campesinos tienen
con “su” elite cuando van ala ciudad; o cuando dichaelite, represen-
tada porlosfuncionarios oficiales, por ejemplo, vienen a sualdea.

El autor estd persuadido de haber demostrado que en el mun-
do entero -incluyendo América Latina- existe tal continuum
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rural-urbano y que los campesinos no representan en él sino “la di-
mension rural de una misma civilizacién”. Este tipo de analisis se
contenta conlasimple apariencia del dato.

En cuanto alanocién de “tradicién”, decidireintegrarla dentro
delanocién estructuralista de “cultura” y verla —en el caso concre-
to por mi estudiado- no como la dimensién rural, o “popular”, de
una gran tradicién a nivel nacional, sino como una “cultura” dife-
renciada en los Andes de Venezuela. Esto me llevaba logicamente a
considerarla hipétesis de una “ruptura” entre dicha cultura -propia
de los Andes- y aquella otra cultura propagada a nivel nacional e
importada desde afuera. En ningtin caso esto representaria un con-
tinuum rural-urbano.

Asi mismo me encontré con la necesidad, en el curso del tra-
bajo, de buscar para nuestro campesino una definiciéon acorde con
la metodologia seguida, y que me permitiera ademéas aprehender
a este, no solo en relacién con el medio rural, sino en el ambiente
urbano hacia donde emigra cada dia mds. Mi estudio no podia ser
menos exigente con este hecho, sobre todo porque considero que
constituyen algo perjudicial, para la gente del campo, las circuns-
tancias en las cuales se produce este fenémeno de emigracion, a
pesardelasconclusiones de aquellos cientificos sociales latinoame-
ricanos quienes -reunidos en Mérida para una convenciéon acerca
delos“movimientosespaciales”llegaron alaconclusién de que con
la migracién rural-urbana, estaba en formacion la clase proletaria
de América Latina (incluida Venezuela); lo que significa también el
desarrollode una concienciade clase.”

Esabsurdo pretender esto cuando sabemos que el altonivel tec-
nolégico que se pretende aplicar a nuestra produccion industrial y
que se ha aplicado en un renglén tan importante como es nuestro

59 Conclusiones del Seminario “Movimientos sociales y transformacio-
nesdelaestructuraespacial”, coordinado por Clasco, Cendesy ULA,
Mérida, 1975.
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petréleo, norequiere practicamente mano de obra hoyyquelacons-
truccién y los servicios ~donde més trabajan los migrados- no son
suficientes para absorber dicha mano de obra sino parcialmente, de
modo que nuestro campesino estd méas bien destinado a transfor-
marse en lumpenproletariat que en proletario, en las condiciones
actuales concretas de sumigraciénalaciudad.

Busqué las dimensiones que, para el campesino, se utilizan
en el pais a nivel oficial, y encontré por ejemplo que para la Ley
de Remisién, Reconversién y Consolidacion de la Deuda de los
Productores Agropecuarios -aparecida en Gaceta Oficial de la
Republica el 2 dejulio de 1974%°- y a fines de dicha ley, “se considera
productor campesino” a quien obtenga como producto anual de su
actividad agricola un ingreso bruto no mayor de setenta mil boliva-
res (Bs. 70.000)%L. Esta definicién solo supone a un campesino pro-
pietarioyse basa solo en una categoria econémica para definirlo: su
ingreso anual. Ademas, para nuestro caso, dicha definicién esta vi-
ciada pues involucra un maximo de ingreso; monto bien optimista,
yaque durante mis cuatro afios de investigacién en los Andes nunca
he comprobado que un campesino -incluso propietario- poseyera.
Ahorabien, segtin los estatutos dela Liga Agraria en nuestro pafs

... podran pertenecer a ella todas las personas que ejerzan la ocu-
pacion de trabajadores rurales v similares al servicio de propie-
tarios de haciendas, empresas agricolas, hatos o vaqueras, o bien
como trabajadores independientes cuya actividad sea predomi-
nantementeagricola, que hayan firmado el Actaydocumentacion

60 GacetaOficial del 2-7-1974.

61 Segunelafiodela primera publicacién del presente libro la cantidad
aqui referida equivaldria a setenta bolivares actuales, o Bsf. 70,00.
(N.delE.).
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legal constitutiva y hayan sido aprobados como miembros de la
Organizacién.®

Dicha definicién se basa, por lo menos, sobre la categoria “tra-
bajo”, que es més universal que la de “ingreso” o de “propiedad”; in-
cluye asi al trabajador agricola y no solo al campesino-propietario
—como la anterior- pero sigue siendo incompleta.

Veamos ahoralo que dice al respecto el ABC del campesino (co-
noce tus nuevos derechos) —publicado por el IAN en 1974- en rela-
cién con la Ley del Trabajo del 31 de diciembre de 1973. Bajo la letra
Bencontramos: “Si trabajas la tierra o cuidas animales como caba-
llos, chivos, cochinos, gallinas, vacas, etc., eres un trabajador rural;
pero si en ese mismo fundo tu trabajas en la oficina, entonces no
eres un trabajador rural”. Bajo la letra C: “Como trabajador rural ti
puedes ser permanente, temporero u ocasional. Eres un trabajador
permanente si has trabajado en un fundo por lo menos seis meses
seguidos para un solo patrono. Eres un trabajador temporero cuan-
do en una época del afio te contratan para recoger la cosecha, lim-
piar el campo o cualquier otra faena. Eres un trabajador ocasional
cuando el patrono, enuno delosmesesdel afio, te da un trabajo para
quelohagas”.

De modo que aqui queda definido el campesino en tanto que
“trabajador rural”, quien trabaja la tierra o cuida animales para un
patrono, lo que constituye la situacién mas corriente en Venezuela.
Enlos Andes, sin embargo, encontramos:

I. Campesinos con tierra propia, la cual consiste generalmente
en un “lote” pequeno, que raramente llega a cuatro hectéreas, por
lo menos en Mérida y Trujillo. Este lote no es propiedad privada in-
dividual sino, amenudo, una herencia de varios hermanos o de una
familia extendida.

62 EstatutosdelaligaAgraria.
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IT. Campesinos con tierra “en renta”, la cual pagan generalmen-

te al hacendado partiendo con él la cosecha “a medias” o “al tercio”.
También se puede dar el caso de que esta tierra en renta pertenezca
apequefos propietariosdel grupoI, y suusufructo selleve a cabo “a
medias” o “altercio”, o simplemente en calidad de préstamo.

En estos grupos conseguimos:

Aquellos cuya actividad es el trabajo personal de su tierra, cuya
produccién sirve solo para el consumo familiary, en caso de ob-
tener un pequetio plusproducto, lo venden en el mercado local o
lointercambian.

Aquellos que en partetrabajan dichatierrayen partesealquilan
como mano de obra, segiin la época y segiin la demanda, en ha-
ciendas (masraro cadadia), en la construccion, en servicios y en
fabricas; seaenlamismacomunidad, seafueradeella.

Aquellos que abandonaneltrabajodelatierraasumujerehijosy
sededicanaotraactividad para “completar”.

Aquellos que no pudiendo satisfacer sus necesidades reciente-
mente creadas mediante la produccion de su terreno, ni con la
venta de su fuerza de trabajo, a causa deladificultad paraencon-
trar fuentes de empleo enlazona, se arriesgan a emigrarala ciu-
dad conlailusién de mejorar.

III. Campesinos sin tierra quienes, porlo general, la estuvieron

trabajando “en renta” y el hacendado decidi6 vender e irse a ejercer
una profesion libre en la ciudad, entre otras razones. Este grupo se
puededividiren:

a.

Aquellos que, en estas condiciones, se ven obligados a vender su
fuerza de trabajo dentro de los casos mencionados en el grupo
“I1.B.”, y que por no haber mercado suficiente en la zona para su
fuerzadetrabajo, permanecen ensituacion de subempleo.
Aquellos que, dadas estas condiciones precarias, deciden mds
bien irse ala ciudad, en busca de una mejor situacién. Entre los
migrantes, podemos distinguir:
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1. Aquellos que teniendo todavia en su comunidad de origen
alguna tierra en sucesién, se olvidan de ella, y habiendo con-
seguido trabajo en la ciudad, prefieren vivir alli de sus nuevos
ingresos.

2. Aquellos que, a pesar de no conseguir trabajo o estar subem-
pleados en la ciudad, deciden quedarse de todos modos, con la
ilusién de mejorar su suerte mas tarde y quienes para sostener-
se, mientras tanto, reclaman a su familia el pedazo de tierra
que les corresponde en la comunidad rural y lo venden; seaala
misma familia, sea a otra, sea a algin comprador de clase me-
diaoaunaempresade construcciéon. Con este dinero compran
un rancho y si todavia les queda “algo”, subsisten con esto du-
rante ciertotiempo.

3. Aquellos que, aunque no tienen en la comunidad rural tierra
alguna que vender para poder sobrevivir en la ciudad, perma-
necensinembargo en estaaun sin haber conseguido trabajo.

4. Aquellos que, habiendo o no conseguido trabajo, no logran
adaptarsealaciudadyal cabo de unos meses, un afio o dos, re-
gresan a su comunidad rural de origen en la cual se reintegran
aunodelosgruposyamencionadosen los gruposIyIIL.

Los he llamado a todos “campesinos”, porque quiero contem-
plar en mi trabajo toda la realidad campesina y considero que en
Venezuela esta realidad incluye a la gente sin tierra o ala que migra
alaciudad; perono quiero utilizar exclusivamente la categoria eco-
némica para definirlos, porque evidentemente es dificil que asf se
los pueda englobar a todos. He preferido el punto de vista de la cul-
tura, categoria que dentro delos estudios antropolégicos ofrece mu-
cho més amplitud, no descarta el aspecto econdémico y me permite
cubrirtodoslos casos con unasola definicion.

Llamo por consiguiente “campesinos”a aquellos hombres que:
a. Viven en una comunidad rural y poseen -individualmente o

entre varios— un pedazo de tierra que trabajan con sus manos y

cuya produccién solo alcanza para el auto abastecimiento de la
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familia y quizas también para colocar una parte en el mercado
del pueblomdscercanoovenderaalgunintermediario.

b.  Viven en una comunidad rural, pero no poseen tierra, trabajan
enlatierradeotros, vendiendo asisu fuerza detrabajoenlaagri-
cultura.

c. Siguen viviendo en su comunidad rural y han trabajado alguna
vez la tierra con sus manos —sea su tierra o la de otros-, pero se
encuentran actualmente en la necesidad de vender su fuerza de
trabajo en otrasactividades tales como: construccién, servicios,
industria; seadentro de su propia comunidad o fueradeella.

d. Dejaron sucomunidad rural y migraron ala ciudad en busca de
otrasfuentesde trabajo.

Los caracteriza a todos una misma concepcion del mundo, una
misma “cultura”, que constituye un conjunto diferenciado dentro
delarealidad cultural méasamplia que es Venezuela. Es esta concep-
ciéon del mundo, estarealidad cultural, la que he investigado.®

63 A los integrantes de las comunidades rurales estudiadas por mi en
los Andes, no les gusta el término “campesino”. Ellos lo juzgan como
un término lleno de menosprecio, segin han podido siempre ob-
servar en la actitud de la “gente de ciudad” cuando lo usan. Incluso
cuando se les “aplica” un programa de desarrollo comunal sienten
perfectamente que esto implica, para ellos, una consideracién de in-
ferioridad. Prefieren por consiguiente designarse a st mismos con el
término de “agricultores”.
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La comunidad La Pedregosa esté situada en los Andes venezo-
lanos, al noroeste de la ciudad de Mérida, en un valle estrecho que
mide seis kilémetros de largo, por unos 800 metros, promedio, de
ancho. Pertenece a una entidad municipal que hasta hace poco se
llamaba La Punta, porla forma que coge la meseta de Mérida en este
lugar, y cuya poblacién cabecera era conocida y lo es todavia como
LaParroquia.

El referido municipio fue agregado a la zona metropolitana
dela ciudad de Mérida el 25 de noviembre de 1974, por la Asamblea
Legislativa del estado, conservando sus limites de acuerdo a la Ley
de Divisiéon Territorial del 7 de enero de 1904. En aquella fecha, 25de
noviembre de 1974, se le cambié el nombre por el de Municipio Juan
Rodriguez Sudrez, invocando el nombre del fundador de la ciudad
de Mérida, lacual fueinstalada por élen Lagunillas, dedondelavaa
mudar méstarde el capitdn Juan Maldonado hacia su sitioactual. El
nombre de dicha poblacién cabecera fue sustituido por Santiago de
la Punta, antigua designacion que aparece en las crénicas referen-
tes a este pueblecito, que también era llamado a veces la “rancheria
vieja”.

Latransformacién de este municipio rural en municipio urba-
nosedebe, sinduda, ala pocadisponibilidad de terrenosen Mérida,
ciudad de crecimiento tan emergente que se ha visto obligada a la
vertiginosa incorporacién de nuevas areas, lo cual se lleva a cabo
“sin ninguna clara politica de desarrollo, salvo la motivacion de
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intereses particulares”, como apunta el socidlogo José Ernesto
Torres.®

Poblacién del drea metropolitana de Mérida segtin los censos
de 1936,1941,1950,1961y 1971:

POBLACION

Areas/
Municipios 1936 1941 1950 1961 1971
Arias 4010 4314  |6.506 6.960 7.080
Llano 7.031 8919  |12.043 26122  |43.675
Milla 5172 6.253  |8.257 11.284  |20.003
Sagrario 5.651 7245  |8.646 10.264  |10.679
?‘(’)f:lMetm”“ta"a 21864 |26531 |35452 |54630 |81455

CRECIMIENTO INTERCENSAL
Areas /
Municipios 1936-1941 | 1941-1950 | 1950-1961 |1961-1971
Arias 7.58 50.81 6.98 172
Llano 24.01 3812 116.91 67.20
Milla 20.90 32.05 36.66 77.27
Sagrario 28.21 19.34 1871 4.04
Area Metropolitana | 21.35 33.62 5410 4910
Total

El crecimiento de la ciudad de Mérida a partir de los afios cin-
cuenta —como dice Torres en 1974- se ha visto favorecido “por el
enorme influjo del gasto publico que se canaliza de manera muy
determinante a través de los fondos necesarios para atender la cre-
ciente demanda de una universidad cuya matricula estudiantil se

64 José Ernesto Torres, Caracteristicas socioeconémicas de una comu-
nidad en proceso de urbanizacion: el caso de La Pedregosa, XXIV
Convocatoriade Asovac, Maracaibo, 1974, p. 11.
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incrementa en una forma explosiva™. Este crecimiento ha repercu-
tidoen La Pedregosa, y tal puede observarse en el cuadro siguiente:

CRECIMIENTO DEL NUMERO DE VIVIENDAS Y DE LA POBLACION DE
LA PEDREGOSA, DE 1950 A 1973

65

Afos Num. de viviendas Poblacion
1950 100 566
(Censo oficial)
1961 160 901
(Censo oficial)
1972 220 1.299
(Censo realizado por mi)
1973 246 1.456
(Censo hecho por Torres)
CRECIMIENTO INTERCENSAL
PERIODOS VIVIENDAS POBLACION
Absoluto Relativo Absoluto Relativo
1950-1961 60 60.00% 335 59.18%
1916-1973 80 53.75% 555 61.59%

Acercadetal crecimiento comenta Torres:

Es evidente, no obstante, que la simple demanda de terrenos para

satisfacer el crecimiento de la ciudad, acorralada por una oferta

mantenida artificialmente escudlida por la accion especulativa,

no habria bastado para estimular el crecimiento de La Pedregosa,

sl esta no reuniese las caracteristicas escénicas y de accesibi-

lidad que la hacfan propicia para ello. Un servicio muy impor-

tante, como el de las cloacas, que atin no ha sido establecido, se

habrifa constituido en un factor limitante de no poseer los suelos

José E. Torres, op. cit., p. 9.
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las cualidades de percolacion que permiten recurrir al sistema de
sépticos-sumideros como apropiado sustituto.®

En la encuesta censal realizada por mi en 1972 discriminé la
poblacién, segin edad y sexo, del modo siguiente:

Clases de edad Masculino Femenino | Total
0-5 148 106 254
6-10 103 100 203
11-15 70 71 141
16-20 53 70 123
21-25 34 48 82
26-30 45 42 87
31-35 26 19 45
36-40 42 29 71
41-45 12 19 31
46-50 26 25 51
51-55 18 13 31
56-60 35 23 58
61-65 7 6 13
66-70 10 7 17
71-75 3 7 10
75-80 3 1 4
81y+ 3 5 8

Como mi estudio considerd solamente la comunidad de cam-
pesinos, retiré de este nimero total de 1.229 habitantes a las perso-
nas de clase media recién ingresadas a La Pedregosa, lo que dio un
total de 1.125 campesinos, entre los cuales conté 626 adultos (55.6%)
v 499 nifios (44.4%). A dicha poblacién correspondié un total de 182

66 Ibid., p.11.
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casas tradicionales y 26 quintas, cifras que fueron discriminadas
por Torresen 1973, esdecir, un afio después, del modo siguiente.®’

Tipo de vivienda Total
Absoluto Relativo
Casa tradicional 171 69.51
Quinta 26 10.57
Rancho 43 17.48
Otras (cabafias turisticas) 6 2.44
Total 246 100

Para disfrutar del servicio de luz, muchos bajaron de las lomas
hacialavia, engranzonada desde finales de la década de los cuaren-
tayasfaltadadesde 1967. Encuantoal serviciodeagua, que obtienen
através de un acueducto propio de La Pedregosa, es muy deficiente
por el calibre de los tubos que van del tubo madre a las casas cam-
pesinasnosituadas sobre lavia. De modo que hay quejas constantes
v se comenta que “era mejor cuando no habian metido el agua en
tubos”. A La Pedregosa, en efecto, nuncale ha faltado el agua ya que
corren por esta zona, de norte a sur, dos rios caudalosos, ademas de
numerosas acequias, de curso natural, desviadas o construidas por
los mismos habitantes de la comunidad. La costumbre de utilizarla
acequia —cada casa tiene una en su proximidad- no ha desapareci-
do,aunenelcasodelasviviendascon buenserviciodeagua.

Estaabundancianatural delliquido, alacualla gente estd acos-
tumbrada, hizo que serehusaran todos a pagar el serviciode aguaal
Instituto Nacional de Obras Sanitarias (INOS) cuando se construyé
el acueducto, de modo que el cuidado del mismo, asi como el recau-
dodeldinero parael servicio, fueron dejados en manos de una Junta
Comunal, cuyos miembros han sido cambiados variasveces.

Hoy todavia el servicio de agua es pagado por las quintasy por
“los que quieren pagar”. Como no hay medidores, costaba dicho

67 Ibid., p.15.
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servicio dos bolivares hasta el afio 1973y pasé a cuatro bolivares en
1975y 1972, aunque cambio la direccién del flujo migratorio, como
veremos en el cuadro que sigue.

MIGRACION
(CENSO REALIZADO POR MIEN 1972 EN LA PEDREGOSA)

Lugar Adultos migrados | % de migracion
Caracas 175 54.6%

Mérida 88 27.5%
Maracaibo 30 9.3%

Ejido 6 1.8%

Maracay 5 1.5%

El Vigia 4 1.2%

Valencia 3 0.9%
Barquisimeto 2 0.6%

Chiguara 2 0.3%

Lagunillas 1 0.3%

Valera 1 0.3%

Barinitas 1 0.3%

Barinas 1 0.3%

“El Llano” 1 0.3%

Total 320 100%

Como podemos observar, los tres sitios principales hacialos cua-
les se dirige el flujo son Caracas, Mériday Maracaibo en orden de im-
portancia; y si consideramos que los que emigraron a Maracaibo lo
hicieron antes de 1960, Caracasy Mérida son los principales polos de
atraccién, ya queatrajeron juntasel 82.1% dela poblacién migrada.

En cuanto a Mérida, el flujo ha tomado su direccién en los
aflos 1966-1972, periodo que corresponde al aumento explosivo de
la matricula en la Universidad de Los Andes, que subié de 7.000 es-
tudiantes, para 1969, a 21.000 para 1975; lo que significa un cambio
econdémico brusco para la ciudad de Mérida, que practicamente
vive ahoradela Universidad de Los Andes.

Siendo el total de adultos campesinos de 572 personas (285
hombres y 287 mujeres) y el total de adultos emigrados de 320 (164
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hombres y 156 mujeres), tenemos que el total de adultos de la comu-
nidad La Pedregosa —dentro y fuera de ella- es de 892 personas; de
modo que losemigradosrepresentan un 35.8 % de la poblacién adul-
tatotal.

Si incluyo todavia a estos ultimos entre los habitantes de La
Pedregosa, es porque no han roto los lazos que los unen ala comuni-
dad, ala cual vuelven con mayor o menor frecuencia, segun los ca-
sos, y con carécter de infalibilidad para ciertas épocas, tales como
las que coinciden con las fiestas de San Rafael (mes de octubre), el
mes de las paraduras (mes de enero) y en los casos de enfermedad
grave de parientes. Otra razén por la que los incluyo en la comuni-
dad esla existencia de una corriente contramigratoria, que aparen-
temente se ha intensificado a partir de los afios 1974 y 1975, aspecto
por estudiar todavia y cuyas causas pueden ser, por una parte, la
desilusion de conseguir mejoras econdémicas o la incapacidad de
adaptaciéon urbana, especialmente cuando es el caso de Caracas;
por otra parte, puede darse por el proceso de urbanizacién que ha
empezado en La Pedregosa, especificamente desde 1974.

Segun Clyde Mitchell se debe distinguir, con respecto al mo-
vimiento migratorio, entre la “urbanizacién” y la “estabilizacion”.
El se refiere a lo primero como el proceso de transformacién de lo
rural en urbano, de la migracién a las ciudades, de la sustitucién
del quehacer agricola por actividades mas propias de la ciudad, lo
que conlleva modificaciones en las actitudes y comportamientos®.
Con la “estabilizacién” se refiere a una consolidacion de la residen-
cia de quienes emigran a la ciudad, lo cual hace surgir, sin embar-
go, una pregunta, jen qué instante preciso pasa un emigrante a ser

68 James Clyde Mitchell, “Urbanization, detribalization and stabiliza-
tion in Southern Africa: a Problem of definition and measurement”,
Social implications of industrialization and urbanization in Africa
South ofthe Sahara, Unesco, Paris, 1956, p. 693.
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presidente? Y una vez que ha pasado a serlo, sse ha transformado
radicalmenteyhaadoptado a fondo los nuevos patrones culturales?

El mismo concepto de urbanizacién no significa lo mismo en
todoslos paises. Dice al respecto Gerald Breese:

Al estudiar la urbanizacién en paises de reciente o rapido desa-
rrollo, es importante despojarse del concepto occidental de urba-
nizacion, proceso que es imperativo, por dificil que resulte. Por
ejemplo, es importante concebir un tipo de urbanizacién en que
puede haber muy pocos medios modernos de transporte, como es
el casode una ciudad hindd que cuenta con una poblacién de mas
de 2.000.000, mientras el numero de vehiculos motorizados, entre
automoviles, camionetas de carga y de pasajeros, apenas llega a
20.000. Esto contrasta fuertemente conlaurbanizacién occidental
quenosesmas conocida.®

La urbanizacién tampoco se debe asociar necesariamente con
la industrializacién, como hemos visto en el caso de Mérida, donde
mas bien es la consecuencia de una explosién demografica y parti-
cularmente universitaria, en la cual concurren fuertes contingen-
tesdetodaslasregionesdel pafs.

De modo que los migrantes procedentes de La Pedregosa tra-
bajan basicamente en Mérida cuando obtienen empleo, en la cons-
truccién o en servicios (bedeles de planteles de educaciéon media o
superior, en centros hospitalarios y como mesoneros en comedores
estudiantiles, etc.). Asi sucede también en Caracas, donde se em-
plean en cuarteles, casas de familia (como choferes y empleadas do-
mésticas), comedores populares, etc.

69 Gerlad Breese, “La urbanizacion en los paises de desarrollo recien-
te”, Salvador Sumano (trad.), Manuales Uteha, n.° 368. 14 - Ciencias
Sociales, Editorial Hispano Americana, México, 1968, p. 7.
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Eslo que llama Breese la “urbanizacion de subsistencia”. Este
términoimplica que:

... el ciudadano ordinario cuenta tan solo con satisfacer las nece-
sidades escuetas, y en ocasiones ni siquiera esas, para sobrevivir
en el medio urbano (...) es esta una urbanizacion de muy alta den-
sidad, de individuos que viven en condiciones que pueden ser aun
peores que las de las zonas rurales de donde provienen, de caren-
ciasporloquehaceal tipodetrabajooal mediode sustento queles
permitirfaintentaralgomas que meramente sobrevivir.”

Segun resultados del censo hecho por mi, el patrén espacial
de migraciéon en La Pedregosa corresponderia al primero del mo-
delo establecido por Kemper’*: aquel segun el cual el migrante va
directamente de su aldea a una ciudad grande. Queda sin efecto el
segundo patrén: de aldea a pueblo, y de alli a centro urbano, es de-
cir, migracion por etapas. Tampoco el tercero, que es una extensién
del anterior, pues en él las etapas se cumplen mediante dos gene-
raciones: un patréon “generacional” o de “relleno”. Este ultimo es
el que nos dice M. Matilde Sudrez que se cumple en relacién con el
municipio de San Jacinto de El Morro, que también pertenece a la
Cordilleradelos Andesenlasestribacionesdela Sierra Nevada:

Se pudo determinar [escribe ella] que el flujo migratorio estéd en-
cauzado y dirigido por un conjunto de ocho patrones espaciales,
los cuales dan origen a una corriente migratoria y a una corrien-
te contra-migratoria. La primera presenta dos modalidades: una
intra-municipal y otra rural-urbana; yla segunda, ademés de una

70 G.Breese, op. cit. pp. 8-9.

71 Robert. V. Kemper, “El estudio antropolégico de la migracién a las
ciudades en América Latina”, América indigena, v. XXX, n.° 3, julio,
México, 1870.
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modalidad intra-municipal presenta también una modalidad
rural-urbana-rural (...) De igual manera se estableci6 una distin-
cion entre la migracién permanente y la no-permanente, y se lo-
grodemostrar que lamigracionrural-urbana delos morrerosesel
resultado de movimientos migratorios alternados entre dos gene-
raciones sucesivas y corresponde, por lo tanto, a un modelo gene-
racional. Al mismo tiempo la migracién del morrero fue definida
como predominantemente directay sin escalasintermedias.’

El hecho de que en La Pedregosa sea asimilable el primer pa-
tron se debe probablemente a que la ciudad de Mérida es el centro
urbano mas préximo, si exceptuamos a La Parroquia, que es la ca-
becera del municipio al cual se adscribe la comunidad, pero cuya
via de acceso actualmente es méas dificil que la de Mérida’™. En efec-
to, los habitantes de La Pedregosa van a pie hasta La Parroquia,
por tradicién y porque no existe un servicio de transporte directo,
mientras que silo hay hacia Mérida, aunque algoirregular: el de los
“carritos por puesto” y, muy recientemente, de autobuses que van a
Mérida directamente desde La Pedregosa. Ademas, las fuentes de
trabajo se encuentran en Mérida, noen La Parroquia.

En cuanto al promedio de edad de los emigrados de La Pedre-
gosa, es de 36 afios, cifra similar a la que consiguié M. Matilde
Sudrez en El Morro, de donde dice que “el promedio de edad de estos
individuoserade 37 afios”.

72 M. Matilde Sudrez, Mario Dipolo, Enfermedades populares y migra-
cionesen los Andes, Monte Avila Editores, Caracas, 1973, p. 57.

73 Estos datos sobre la vialidad son de mediados de la década de los 70,
cuando fue publicado estelibro por primeravez (N. del E.).

74 M. Sudrez, M. Dipolo, op. cit., p. 26.
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ACTIVIDADES EN LAS CUALES SE DESEMPENAN LOS HABITANTES
DE LA PEDREGOSA (DATOS RECOGIDOS POR MI EN 1972)
Oficio Hombres Mujeres Total
1. Agricultor 50 50
2. Pedn agricola 49 49

3. Obrero no especializado 46 46
(empresas industriales)

4. Empleada domeéstica 33 33
5. Obrero albafil 30 30

6. Mesonero(a) o ayudante 3 8 11
de cocina en el Hotel La
Pedregosa

7. Bodeguero

oy

8. Chofer (de carrito por
puesto)

9. Obrero de carpinteria

10. Empleado de comercio
11. Guachiman

12. Obrero mecanico

13. Bedel (universidad)

14. Secretaria 3
15. Costurera 2
16. Guardia Nacional

17. Policia

18. Vendedor de loteria
19. Vendedor de helados
Total 214 47 216

N|Wjw| ool

Y
= [=2 =22 INWWw|w|uo|ol

Siendo 285 el total de hombres adultos de la comunidad. Hay 71
desempleados, esdecir, el 24.48% del total de hombresadultos.

El mismo porcentaje no se debe sacar para las mujeres, ya que
hay240-osea, el 83.6% del total- que se ocupan en los oficios del ho-
garyeneltrabajodelatierra parael sustentodelafamilia.

Observamos que de 214 hombres ocupados son 99 los que toda-
via trabajan directamente la tierra. Los cincuenta hombres que se
declararon agricultores trabajan su propia tierra y, como son 102 los
quedeclararon “tenertierra’, debemos entender que hay cincuentay
dos hombresadultosque, teniendotierra, sededicanaotraactividad
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osedeclaran desempleados. Generalmente, setratade unatierraco-
munavarios hermanos, y que estrabajada por uno solo.

Enrealidad, podemos discriminar del modo siguiente la pose-
sion de tierras por parte de las y los campesinos de La Pedregosa,
segunmicensode 1972.

Tierra Porcentaje de gente
1. Propia 44.5%

2. Enrenta 4.3%

3. Prestada 1.2%

4. Sin tierra 50.0%

Total 100%

Los principales productos son: cambures, café, cafia de azu-
car, naranja, lechuga, yuca, ocumo, malanga, perejil, maiz, flores
yplantas medicinales. La estructura productiva la conforman, ade-
mas de los pequetios propietarios campesinos, ocho haciendas; de
las cuales dos son de dimensiones considerablemente mayores que
las otras, aunque no se ha podido establecer todavia la superficie
exactadecadauna.

Cinco de esas haciendas se dedicaron, entre los anos sesenta al
sesentay cinco, al cultivo principalmente de café y cambures, dos al
de cafia de azucar ylaultima era ganadera. La mano de obra era ba-
ratayviviaaunlaviejageneracién de hacendados. A medida que fue-
ron muriéndose estos, sin embargo, y al aumentar los salarios (los
cuales pasaron de menos de cinco bolivares diarios, antes de 1960,
a diez bolivares para 1972 y a quince en 1974), lo cual coincidié con
un fuerte movimiento migratorio. Los hijos de aquellos terratenien-
tes, ya por lo general egresados universitarios y residentes de la ciu-
dad -en el ejercicio de su profesién-, van vendiendo poco a poco sus
tierras, o al menos importantes porciones de ellas, especialmente a
empresas urbanizadoras; esto, comoyahabfamosdicho, dejé sin tie-
rra a aquellos campesinos que la trabajaban en renta, de modo que
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quedaron sin poder producir para el abastecimiento propio en una
zona carente de fuentes detrabajo, aparte delasagricolas.

En 1972, mientras yo efectuaba el trabajo de investigacion,
14 de esas familias se vieron privadas de tierras, repentinamente,
a causa de lo indicado. En cuanto al alfabetismo difieren los datos
censales obtenidos por Torres”, en 1973, y los obtenidos por mi en
1972. Veamos, en efecto, los de Torres.

Alfabetismo en poblacién de mas de 10, por grupos de edad
(1973):

GRUPOS DE EDAD
Leeny 10-14 |15-19 |20-24 |25-29 |30-34 |35-44 |45-64 |64y+ |Total
escriben
si 89.57 |93.43 |86.41 |85.00 |62.20 |63.57 |45.21 |1778 |73.24
no 10.43 |6.57 13.59 |15.00 |3780 3643 |54.79 |82.22 |26.76
Total 100.00 |100.00 |100.00 | 100.00 |100.00 |100.00 |100.00 | 100.00|100.00

Datosrecogidos pormi (1972):

GRUPOS DE EDAD
Leeny 10-14 |15-19 |20-24 |25-29 |30-34 |35-44 |45-64 |64y+ |Total
escriben
si 87.6 91.8 82.4 68.3 14.2 12.4 09 0.0 4477
no 12.4 8.2 17.6 317 85.8 87.6 99.1 100.00 | 55.3
Total 100.00 |100.00 |100.00 | 100.00 | 100.00 |100.00 | 100.00 | 100.00 |100.00

Como se puede observar, la diferencia es enorme, especialmen-

te a partir del grupo de 25 a 29 afios, lo que no se debe al afio de inter-
valo entre los dos censos, sino al hecho de que, por una parte, Torres
no discrimino los resultados por ingreso econdémico ni por patrén
cultural; por otra parte, no consideré los cerros cuyos habitantes
eran del todo campesinos hasta 1972, dos razones decisivas para que
lacantidad de analfabetasresultara mucho mayor en los datos mios.

75 J.E.Torres, op. cit., p. 26.
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Los datos mds antiguos que poseemos acerca de los Andes ve-
nezolanos los debemos a los cronistas espafioles, especialmente
FrayPedrode Aguado, Juande Castellanosy Fray Pedro Simén; pero
a partir de su informacién es muy dificil obtener un conocimiento
antropoldgico de las “tribus” entonces existentes en estas regio-
nes. La justificacién a la cual se apela es, como dice Erika Wagner,
“que estos autores confundieron unidades lingtiisticas, culturales,
raciales y politicas como, por ejemplo, al asumir la existencia de
una correlacién perfectaentre unidadeslingtiisticas y culturales”””

Atales cronistas se debe la conocida division de los aborigenes
andinosen “timotes”y “cuicas”, que algunos historiadores posterio-
res han reducido aun mas, al designarlos como grupo timotocuica.
Después de Kirchhoff, quien clasificé a los aborigenes dentro de la

76 El término “tribu” ha sido muy debatido en la antropologia. Este ha
tenido una actualizacién gnoseolédgica, sustituyéndose por los mas
acertados: “grupo étnico” o “pueblo ancestral”. Esta actualizacién
puede apreciarse en la bibliografia mas reciente de la misma Clarac
de Bricefio, pero debemos recordar que este libro es uno de sus pri-
meros abordajes antropolégicos y que, ademads, este pasaje particu-
lar consulta referencias anteriores. Por esta razén la palabra “tribu”
y términos compuestos con ella irdn entre comillas en esta edicién
(N.delE.).

77 Erika Wagner, “Patrones culturales de los Andes venezolanos”, Acta
Cientifica Venezolana, 18 (1): 5-8,1967.
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“extension nororiental del area cultural andina” -incluyéndolos
asi dentro de un drea cultural que comprende toda la region andi-
na- Acosta Saignes fue el primero en introducir en Venezuela, en
1952, el concepto de “drea cultural”, estableciendo, para la regién
que nos ocupa, la denominacién de “area cultural prehispanica de
los Andes venezolanos”, reconociéndole ciertos rasgos tipicos en re-
lacién conlosaspectos: agricultura, domesticacién de animales, in-
dustrias, comercio, transporte, guerra, vivienda, vestido y aderezo,
religiény creencias, entierros, etc.

No solo este tipo de enfoque, como bien observa Erika Wagner,
“lleva implicito la desventaja del concepto del ‘area cultural’, es de-
cir, es estatico y no toma en cuenta la dimensién temporal”, sino
que ademas fragmenta la cultura y no nos permite aprehenderla en
sutotalidad dindmica, nirelacionarla con estructurasactuales.

Tampoco me han servido mucho los datos de Cruxent y Rouse,
quienes se han preocupado sobre todo por los restos arqueoldgicos,
sin interesarse por la reconstrucciéon etnohistérica y no han traba-
jado la zona que yo estaba estudiando. Erika Wagner ha procurado
salvar esas dificultades analizando las evidencias arqueolodgicas y
etnohistéricas en relacion con las variaciones ecolédgicas, y su hipo-
tesis es que existieron dos patrones culturales andinos: uno llama-
do por ella “patrén subandino”, que se ubica en la tierra templada
—generalmente por debajo de los 2.000 metros de altura- y el otro
llamado “patrén andino”, ubicado en latierrafria, por encimade los
2.000 metrosdealtura.

El problema es que esta tipologia fue establecida por Wagner
en base a sus excavaciones realizadas en la zona de Carache, estado
Trujillo; pero como no se hatrabajado todavia tan sistematicamente

78 Alfred Métraux, Paul Kirchhoff, “The Northeastern Extension of
the Andean Culture”, Handbook of South American Indians, n.° 4,
Bureau of American Ethnology, 1948, pp. 349-368.

79 E.Wagner, op. cit., p. 6.
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en el estado Mérida, los datos arqueoldgicos son insuficientes, en la
actualidad, como paraenriquecerycompletarlosestudios antropo-
légicos sociales en estazona.

Aunque porsu alturalacomunidad La Pedregosa ha de situarse
dentro del “patrén subandino” de Wagner, y aunque el maiz (cultivo
caracteristico de ese patrén) haya sido también con mucha probabi-
lidad el cultivo principal de los grupos antiguamente establecidos
en los alrededores de la meseta de Mérida, no creo, sin embargo,
que la alfarerfa presentara en esta regién las caracteristicas que
parael patrén subandino establecid Wagner en base a su estudio de
Carache; dicha alfareria fue también recogida por Sanojay Vargas
en su descripcién de la regién andina®. Esta cerdmica, cuando no
era utilitaria habria sido, segun Wagner, “delgada, fina, pulida y
bien elaborada”; mientras que si observamos la ceramica que toda-
via se fabrica hoy en la regién rural meridefia —especialmente en la
zona de Ejido donde existen comunidades de alfareros en desapari-
cién acausadelacompetenciadelas fabricas— comprobaremos que
esta es tosca, sobre todo cuando no tiene fines utilitarios y especial-
mente cuando existe mucha imaginacién artistica. Sin embargo, en
la zona de Carache todavia es pulida y bien elaborada, de modo que
la cerdmica de la zona préxima a La Pedregosa perteneceria, mas
bien, aladel “patron andino” de Wagner, dela cual nosdice:

La cerdmica aqui es més bien tosca si se compara con la alfareria
dedreas mas bajas. Las formas son més simples, hay poca decora-
cién pintada, v las bases anulares o patas que se encuentran fre-
cuentemente en los estilos tierroides tienden a desaparecer.®

80 Mario Sanoja, Iraida Vargas, Antiguas formaciones y modos de pro-
duccién venezolanos, Monte Avila Editores, Caracas, 1974, pp. 183-
190.

81 E.Wagner, op. cit., pp. 7-8.
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Esverdad que Erika Wagner reconoce que:

. estamos conscientes de que la linea divisoria entre estos dos
“patrones” no es rigida y que hay zonas donde coexisten tanto en
sentidovertical comoen sentido horizontal. También sedan casos
de fusion de rasgos produciendo nuevos elementos que se espera
aclarar coninvestigaciones futuras.®

Por la misma razon creo que ciertas técnicas agricolas, tales
como los diques para almacenar el agua de los rios, la construccién
de canales o “acequias” parairrigar, que son atribuidas por Wagner
y luego por Sanoja al “patrén andino” —por encima de los 2.000 me-
tros de altura- han debido existir también en las zonas méas bajas
(patrén subandino). Asi lo confirma la gran habilidad que, en este
sentido, demuestra todaviala gente de estas tierras, como por ejem-
ploen La Pedregosa o en Lagunillas, hecho que habia impresionado
aJulio César SalasyaTulio Febres Cordero.®

En cuanto a los datos historicos acerca de los aborigenes del es-
tado Mérida, especialmente en las vecindades de la ciudad capital,
me interesaban sobremanera, pues podrian completar o compro-
barlasreconstrucciones que, sobrelas estructurasactuales, estaba
haciendo. Estasinformaciones se presentan, sinembargo, en forma
tan desordenada para nosotros, tan cadtica, podemos decir tan ar-
bitraria paranuestraepistemologia de hoy, en particularlas catego-
rias sobre las cuales se basaban ellos para tales calificaciones, que
nonosaportan practicamente nada.

32 Idem.

83 Julio C. Salas, Etnografia de Venezuela (estados Mérida, Trujillo y
Tachira). Los aborigenes de la Cordillera de los Andes, ULA, Mérida,
1956; Tulio Febres Cordero, “Procedencia y lengua de los aborige-
nes de los Andes venezolanos”, Década de la historia de Mérida, t. I,
Editorial Antares, 1960.
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Tulio Febres Cordero logré una verdadera hazatia al reubicar
clertos grupos, lo mismo Julio César Salas. En el primero encontré
que los antiguos habitantes del valle La Pedregosa eran los tate-
yes, probablemente el mismo grupo que ocupaba las margenes de
los rios Albarregas y Milla, y cuyos “nombres de tribu” dice Febres
Cordero que seignoran; aunque José Ignacio Lares, en su Etnografia
del estado Mérida llama a uno de esos grupos los “tatuyes”, dato
que recoge Brito Figueroa para caracterizar la meseta de Mérida:
“Mérida fue erigida sobre la aldea Tatuye”.®*

Posiblemente se trata del mismo nombre, dado que en varias
lenguas aborigenes, todavia existentes en Venezuela, se confunden
en el hablar ciertos fonos, como lo hace notar también Salas acer-
ca de “0”y “u”, con respecto al habla de los aborigenes de la cordi-
llera de Mérida, lo que se puede observar en la toponimia en todas
aquellas palabras que tengan la radical “mucu”, “mocu” 0 “moco™.
Aungque es menos conocido, el intercambio de “u” con “e” es posible
(como en el caso de “tatey y “tatuy”), aunque se pudiera deber tam-
bién a una equivocacién de los espafioles, que interpretaban como
“u” o como “e” un fono desconocido en sulengua.

La enorme lista de los “nombres de tribus” que elaboré Tulio
Febres Cordero para el estado Mérida, procurando ordenarlas,
no nos permite saber si pertenecen todas ellas a la misma familia
lingtistica, ni a la misma cultura®; aunque por las estructuras ac-
tuales encontradas por mi en los Andes —en los estados Mérida y
Trujillo- creo poder afirmar que todas esas “tribus” pertenecian a
unamisma cultura, que se extenderia ademas portodala Cordillera

84 Federico Brito Figueroa, Historia econémica y social de Venezuela, t.
I, Coleccién Historia I11, UCV, Caracas, 1973, p. 24.

85 Véase].C.Salas, op. cit., cap. II.

86 Tulio Febres Cordero, Procedencia y lengua de los aborigenes de los
Andesvenezolanos, id., pp. 13-14.

81



82

JACQUELINE CLARAC DEBRICENO
Laculturacampesinaenlos Andes venezolanos

andina, desde Venezuela y Colombia hasta Peru y Ecuador, con va-
riaciones locales, tanto lingtiisticas como culturales. Esto serd tra-
tadoenuntrabajo posterior.

Sanoja y Vargas no logran ser mas precisos al respecto, a pe-
sar de su valioso intento de reconstruir una visién de lo que llaman
“Area n.° 4, la Regién Andina” en su libro Antiguas formaciones y
modos de produccion venezolanos®. El que parece haber hecho el
mayor esfuerzo en este sentido es Julio C. Salas, quien no acepta la
divisién, para él, demasiado simple y poco clara, de “timotesy “cui-
cas” o “timotocuicas”, y prefiere dividir a estos aborigenes en cua-
tro grandes grupos, que serfan: los “cuicas” y los “timotes” para el
estado Trujillo, los “mucus” para el estado Mérida (serfan un grupo
cuica, pero distinto de los cuicas de Trujillo) y los “motilones” en las
margenesdellagode Maracaibo, asicomo en el estado Téchira.s®

Los llamados por Salas “motilones” corresponden probable-
mente al grupo hoy reconocido por los antropélogos y antropélogas
como “bari”-delengua chibcha-los cuales diferenciamosahora de
los “yukpa”, “yupa” o “yuko” de lengua caribe, con los que fueron
confundidos durante cuatro siglos bajo la comun denominacién de
“motilones”, impuesta por los espafioles. Si los criollos posteriores
y hasta los mismos antropélogos y antropélogas han podido con-
fundir grupos lingliistica y socioculturalmente tan distintos, cémo
conflar en los cronistas acerca de aborigenes de los Andes, siendo
tanexplicable que losconfundieran. En efecto, un antropélogo con-
temporaneo como Reichel Dolmatoff, habiendo realizado una in-
vestigacion sobre los yukpa en la Sierra de Perijd, los llama todavia
motilonesylosconfunde con losbari, a quienes él noinvestigo.®

87 M. Sanoja, I. Vargas, op.cit., parte, 8; parteIl, 16; parte ITI, 22.
88 J.C.Salas, op. cit., cap. L.

89 Reichel Dolmatoff, “Los indios motilones”, Revista del Instituto
Etnolégico Nacional, v. 11, 1. entrega, Bogota, 1945.
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Si consideramos que los “bari” son chibcha -aquellos “moti-
lones” que nos dice Salas que estuvieron en el Tachira, donde per-
manecieron mucho después de la Conquista enfrentandose a los
espafioles- estos eran probablemente mucho mas de ese grupo que
delgrupodelos “otros” motilones, que son delengua caribe.

Salas propone el nombre de “indios mucus” para todas aque-
llas tribus cuyas lenguas poseyesen la radical “mucu”, existente en
la toponimia. Para ese autor dicha radical significaria en quechua
“gente”, lo que le hace pensar que nuestros aborigenes andinos, por
lo menos los del estado Mérida, serfan de filiaciéon quechua como
procura comprobar mediante una lista de palabras y usos de los in-
diosdelaCordillerade Mérida; talvez Salasteniarazén, ajuzgar por
ciertas costumbres y creencias que he encontrado entre los campe-
sinos meridefios actuales y que corresponderian a las de los indios
peruanosy bolivianos, aspecto al que me referiré oportunamente.”

Siesaradical “mucu” tuvo en realidad el significado de “gente”,
no sorprenderia que pudiera ser en efecto un “nombre de tribu” de
la época de la Conquista, ya que sabemos que grupos de indios ac-
tualesserefieren a menudo a si mismosllamandose ensulengua “la

Estosgrupos-motilones “chibcha”ymotilones “caribe”™hansidomen-
cionados por varios cronistas, asi como varios cientificos. Tenemos,
porejemplo, aAlcdcer, Armellada, Barrere, Bolinder, Brinton, Caulin,
Catarroya, Comas, Cruxent, d’Empaire, Federmann, Fleury-Cuello,
GinésyJam, Gusinde, Humbolt, Jahn, Pinton, Rajkav, Requena, Rivet
y Armellada, Shon y Jam, Verneau, Wawrin, Wilbert, etc.; y mas re-
cientemente abordados por Adelaida de Diaz Ungria, antropdloga
fisicay el etnélogo Roberto Lizarralde de la UCV. Ambos ya diferen-
cian perfectamente a estos grupos.

90  Gilberto Antolinez, Hacia el indio y su mundo, Universidad Centro-
Occidental, Barquisimeto, 1972.
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gente”, término que también utilizan en espafiol cuando han apren-
dido esteidioma.”

Segun Salas, los grupos que pertenecerian a una misma “tri-
bu mucu” serian: los mucuchies, los mucurubdes, los mucusiries,
los mucujunes, los mucaquetaes, los mucarias, los mucutucuas, los
mucumbades, los mucusquis, los mucuunes, los mucuties, los mucu-
floques, los mucubaches, los mucurandées, los tabayes, los tateyes,
los escagueyes, los chicuyes, los guaques, los jajies y otros més —to-
dos sedentarios— pues eran agricultoresy estaban ubicadosenlare-
gién que hoy distinguimos como “estado Mérida”.”

De modo que los campesinos hacia quienes se dirige mi traba-
jo, serfan en parte descendientes de los indios “mucus”, grupo tatey,
los cuales tendrian una lengua emparentada con el quechua, segin
Salas. Sin embargo, habria que agregar a esos antepasados de los
habitantes de La Pedregosay otras comunidades vecinas, otros gru-
pos de indios que fueron traidos a las encomiendas desde otras par-
tes de la Cordillera, incluso desde el sur del lago de Maracaibo (los
bobure, por ejemplo). Los campesinos actuales me han referido en
varias ocasiones como se habfa traido a unas haciendas delazonaa
varias familias indias de Lagunillas; dato que fue corroborado por
los habitantes de Pueblo Viejo de Lagunillas, gracias a informacio-
nesrecibidas de sus padresy abuelos. ;Se trataria entonces de fami-
lias procedentes de unaovarias “tribus” de dicha zona, por ejemplo,
los jamuenes, olos orcasesycasés, o los quinaroes?”. La costumbre
detraeraLaPedregosamanodeobradeotras partes continué hasta

91 Por ejemplo el grupo “guahibo playero” del Arauca, donde estuve en
1966 con el equipo de Lingtiistica de Esteban Emilio Mosonyi, profe-
sor de la Escuela de Sociologia y Antropologia de la UCV. Sin embar-
go,laradical “mucu”significa, segin].I. Laresy Tulio Febres, “lugar”.
Véasealrespectoladiscusion de Salas (op. cit., p. 24.).

92 J.C.Salas, op. cit., pp. 4-5.
93 Febres Cordero, op. cit., pp. 15-16.
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hace muy poco, y las y los habitantes de Pueblo Viejo de Lagunillas
nos refirieron que ya no habifa para ellos fuentes de trabajo en la
agriculturadesde quelahaciendaLaMata, unadelasprincipalesde
LaPedregosa, habiadejado de contratarlos.

Losindigenas meridefios conservaron hasta muytarde sus cos-
tumbresylengua, sicreemosa Tulio Febres Cordero quien escribe:

... lentamente fueron desapareciendo las costumbres indigenas
en el curso del siglo XIX. Todavia para 1811, en la fiesta trascen-
dental de la jura de la Independencia y bendicion de las primeras
banderas de la Patria, segun tradicion publicada por don José L.
Lares, las tribus de indios de casi toda la provincia de Mérida es-
taban allf también, vestidas a su usanza y tocando sus tambores
v chirimias; y nosotros conservamos entre los recuerdos de la in-
fancia el haber visto una banda de musica puramente indigena, y
precedente de Lagunillas, tocando en la plaza publica de Mérida
v en unas fiestas por los afios de 1872 a 1873, lo que no ha vuelto a
verse niserd facil que serepita.”

Asimismo, he encontrado hoy todavia entre los campesinos el
recuerdo, mas o menos fresco segiin la comunidad, de aquellos an-
tepasados: algunos, en efecto, como en La Pedregosa, declararan ha-
ber recibido ese tipo de informacién de sus padres o abuelos. Pero
no asocian claramente o no quieren asociar a aquellos “indios” con
sus propios antepasados. Dicen que mientras que murieron todavia
“hablabanindio”y quelas casas de ellos son todavia “las casas de los
indios”, dato que fue confirmado, con respecto a Pueblo Viejo, porlos
habitantes de El Molino, otra comunidad de Lagunillas. Acerca de
dichascasas, escribe Febres Corderoa principios del presente siglo:

94 Ibid., p.55.
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...lashabitaciones delosindios, o sea, sus casas o bohios, eran to-
das de paja y horconadura, como las construyen todavia sin alte-
raciéon alguna. En torno de la casa y sirviendo de fuerza y sostén
a los horcones, construyen un cimiento de piedra y barro, de un
metro o mas de altura sobre el nivel del suelo. Los pavimentos son
de tierra pisada, las paredes hechas de maderos delgados y cafias
amarradas a los horcones, cubiertas después con una capa de ba-
rro y paja mezclados. La forma de estas casas resulta casi conica
por la gran inclinacién que requieren los cuatro costados del te-
cho, lo que permite hacer en el interior un segundo piso llamado
“soberao”. Es de advertir que toda la fabrica se hace y sostiene con
fuertesligadurasde fibrastextilesy bejucos, o de correas delgadas
de cuero crudo, y aun hoy mismo no se emplea ningun clavo en
estasconstruccionesindigenas.”

He encontrado hoy este mismo tipo de vivienda, descrito por
Febres Cordero a principios de siglo, en la zona de Lagunillas de
Mérida®. Ladescripcion de Febres Corderoy las casas fotografiadas
en la zona de Lagunillas no coinciden con la descripciéon hecha por
Sanojay Vargas quienes, a pesar delo exiguodelasinformacionesal
respecto, escriben:

... puede decirse que las comunidades también organizadas en
base a una organizacion familistica, las viviendas eran comuna-
les y albergaban cada una, posiblemente, una familia extendida.
No hay indicaciones concretas sobre la estratificacion social ni
sobre las instituciones politicas, aunque se puede inferir que las
aldeas tenfan un carécter autosuficiente, gobernadas quizds por
un principal o jefe de aldea. Es de hacer notar, sin embargo, que

95 Ibid., p.53.

96 Veralrespecto el dibujo hecho entonces por Febres Cordero y las fo-
tostomadasenmitrabajo deinvestigacion, en 1975.
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la presencia de una tecnologia agricola basada en el regadio hace
suponer la existencia de alguna forma de autoridad centralizada
paradirigirla ejecucion y el mantenimiento de lared de canalesy
reservorios de agua, asi como también de un mecanismo para re-
gularycontrolareluso equitativo del aguay los servicios publicos
entrelaspersonasdelamismaodediferentescomunidades.”’

Sinembargo, hayun dato curioso quevendriaadarlelarazéna
Sanoja, y es una descripcién hecha por dos de mis viejos informan-
tes sobre las casas que tenfan antes los indios de La Pedregosa; ellos
dicen que los indios vivian arriba, y sus casas eran distintas a las
de los blancos, quienes vivian abajo. Las viviendas de los blancos
eran como las nuestras ahora, pero las casas de los indios no tenfan
paredes, sino que eran grandotasy estaban cubiertas de paja desde
arriba hasta abajo. Estas tenfan una sola puerta. El dibujo que se
muestra a continuacion lo realicé yo misma, bajo instrucciones de
dichosinformantes:

Formacomundelacasaindigena, segun Febres Cordero.”®

97 MarioSanojaelraidaVargas, op. cit., p. 188.

98 Febres Cordero, op.cit., p. 69.
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En Brito Figueroa encontramos el mismo dato que en Sanoja
y Vargas; este escribe que las aldeas eran: “..formadas por la con-
centracién de viviendas de piedra, barroy paja, habitadas cadauna
de estas hasta por diez familias”, informacién que él dice sacar de
Febres Cordero (donde no la encontré, salvo en referencia a los ma-
teriales utilizados; Febres Cordero describe en efecto otro tipo de
casa, como hemosvisto, en el cual dificilmente se podrian albergar
diez familias), de Bricefio Valero, de Jahn, de Rafael Ramdn y de los
cronistas Aguado, Piedrahita, Castellanos, etc.

Es muy posible que hubiera dos (;y por qué no mas?) tipos de
casas indigenas en los Andes, incluyendo las zonas vecinas mds
préoximas, como por ejemplo La Pedregosa y Lagunillas de Mérida.
:No estamos acostumbrados, en efecto, a encontrar tales diferen-
cias entre grupos que ocupan el mismo territorio? Es el caso de los
bari (chibchas de la Sierra de Perijd), con sus enormes edificacio-
nes, “conjuntos arquitecténicos de una rara belleza”, como escribe
Solange Pinton®, que pueden medir de 10 a 43 metros de largo, por 6
a20metrosdeanchoyl0al2 metrosdealto'®, los que naturalmente
constituyen viviendas colectivas, y la pequefia vivienda yukpa (ca-
ribesdelamisma Sierra), que pueden llegar a ser solo un pavimento,
segun Wilbert'™ y cuando mds una pequefia casa rectangular para
una familia nuclear, segin Reichel Dolmatoff'®. Recordemos al res-

99 Solange Pinton, Les bari, Journal de la Societé des Américanistes,
tomo LIV-2, Paris, 1965, p. 258.

100 Vertambiénalrespecto: Oswaldo D’Empire, “Introducciénal estudio
de la cultura bari”, Kasmera, Universidad del Zulia, vol. 2, num. 2,
Maracaibo, 1966.

101 Johannes Wilbert, “Identificacién etnolingiiistica de las tribus indi-
genas del occidente de Venezuela”, Memoria de La Salle, tomo XXI,
ndm. 58,1961, p. 16.

102 Reichel Dolmatoff, op. cit. p. 24.
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pecto que la Sierra de Perijd constituye el sector norte de la cordille-
radelos Andes.

. 1
i, e
Casas fotografiadas por miequipo deinvestigacion en Pueblo Viejo de Lagunillas; fueronidentificadas
por sus habitantes como “casasindias” 0 “casas detijera’. Avecesyanohabitan este tipo de casas,
aunque siconstruyenlacocinasegunestemodeloy conlos mismos materiales. Lacocinase
encuentraamenudo separadade lacasaenlaszonasde menos de 2.000 metros de altura,como por

ejemploenLaPedregosa,enLagunillasoenlosalrededores de Tabay.

Casaindigenadelosantiguos habitantes de La Pedregosa, seguninformantes actuales.
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Sanoja asegura que para el momento de la conquista de los
Andes comenzaba en esa regién “...a perfilarse un movimiento ha-
cia la integracién de aquellas [poblaciones] dentro de amplias uni-
dades politico-territoriales con una autoridad centralizada...”***, 1o
que hubiera terminado, segin el mismo autor, en el desarrollo de
“una casta o clase sacerdotal”, detentora del control de esta pobla-
cion, si no hubiera sido por la intervencién europea. El proceso de
transculturacién y destruccion de las culturas aborigenes se habia
dado, segtin Elman Service, en relacién inversamente proporcio-
nal ala complejidad de la estructura de las sociedades indigenas'®;
llama “Indoamérica” a las regiones andinas, que para él son: Peru,
Ecuador, Bolivia y Colombia, donde los indigenas fueron asimila-
dosaunanuevaformade produccién, peroconservanloselementos
originalesdesucultura.

Si abandonamos el término “complejidad”, que es muy rela-
tivo, creo que se podré extender a los Andes venezolanos lo que
dice Service con respecto a las sociedades indigenas. Los espafio-
les pusieron el énfasis cultural, en efecto, sobre el idioma, tra-
bajo y religién (aunque en forma muy superficial en cuanto a esta
ultima), pero todo lo demds pasé inadvertido para ellos, porque su
Weltanschauung no les permitia ver profundamente en relacién
con otras culturas. Los terratenientes criollos que siguieron, asf
como aquellos sectores que se consideran “cultos” llamaron mas
tarde “popular” a esa cultura del campesino y del pedn, que ellos no
conocian ni se tomaban el trabajo de conocer. De modo que sobre-
vivié una estructura aborigen, que evoluciondé luego con un rum-
bo distinto del que hubiese tenido al no presentarse de por medio la
cultura europeaespafola, operando las respectivas transformacio-
nes, en especial anivel dela estructura consciente.

103 M. Sanoja, I. Vargas, op. cit., p. 255.

104 Elman Service, Indian european relationsin colonial Latin América,
Aldine Publ. Co., 1968, p. 286.
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Como resultado del encuentro violento entre conquistadores e
indigenasvenezolanos, que en ciertas zonas -Téchira, por ejemplo-
duré tressiglos, nos dice Sanoja que:

... la familia indigena qued¢ a la deriva, pulverizada, atomizada,
buscando su salvacién en los engranajes institucionales creados
por la Corona espafiola para rescatarlos como individuos y des-
truirlos como cultura: las encomiendas y los pueblos de mision.
O huyendo primero hacia las regiones selvaticas hasta hoy inacce-
sibles (...) los primeros constituyen para Sahlins el fermento de la
Ameérica mestiza, el substratum del proletario campesinoy urba-
nodenuestro pafs...!®

En efecto, los aborigenes habrian sobrevivido como unidad
culturalmente independiente en aquellas partes donde su orga-
nizaciéon social y politica tenia muchos puntos de contacto con la
espafiola; escribe Sanoja, refiriéndose a los aborigenes peruanos,
bolivianosy colombianos:

... en cuanto que ambas tenfan una economia basada en la agri-
cultura intensiva y la explotacién de grandes masas de trabaja-
dores agricolas, a través de un régimen feudal. En lo referente a
la politica y a la religién, se hallaban organizadas en jerarquias
fuertemente burocratizadas. El establecimiento de la burocracia
v la nueva organizacion laboral que formaban la infraestructura
dela explotacion colonial, se vio facilitada por la existencia de un
tipo de explotacion intensiva con riego, cultivo en terrazas, etc.,
que proporcionaba un plusproducto suficiente como para mante-
ner a todos los componentes de la nueva estructura colonial. Por
otra parte, los esparfioles supieron aprovechar las instituciones
indigenas que regian el manejo de la mano de obra, pudiendo de

105 M. Sanoja, I. Vargas, op. cit., p. 226.
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estamaneraorientarel esfuerzolaboral delascomunidadeshacia
aquellas actividades econdmicas que produjesen mayores divi-
dendosaloscolonosyalaCoronaespafiola.'o

Sin embargo, para este autor, no fue ese el caso de las comuni-
dades indigenas venezolanas, las cuales vivian bajo un sistema de
organizacién socioeconémica completamente diferente al de los es-
pafioles, demodo que no podia producir un plusproductode alimen-
tos, materias primas o bienes manufacturados “..y mucho menos
proporcionar una fuerza de trabajo organizada”. De modo que “..1a
unica forma de control que podian operar los invasores espafioles
era la capturay el esclavizamiento individual de los aborigenes, ya
que las comunidadesindigenas eran pequefias, diseminadas y muy
moviles™. Al generalizar asi Venezuela, olvida Sanoja que, en los
Andes venezolanos, se sorprendieron los espafioles al encontrar
gran cantidad de poblaciéon y cultivos en todas partes. Relata en
efecto Febres Cordero que en la carta que escribié a Pamplona el ca-
pitdn Rodriguez Sudrez, el 14 de octubre de 1558, cinco dias después
de fundar a Mérida, se cuenta “...que eran innumerables las gentes
y poblacién de las Sierras Nevadas” y que “...habia tantos edificios
como en Roma”*. Ademas, escribe Fray Pedro Simén:

... en los rastros que yo vi cuando pasé por estas tierras [1612 y
1613], me parece aun corta la relacion, pues se da bien a entender
serasi, al ver que con ser tierras dobladas todas y que estando tan
encrespadas e inaccesibles que parece ser imposible poder su-
bir por ellas hombres aun gateando, estan todas labradas y he-
chas poyos a trechos, donde sembraban sus raices y maiz por su

106 Ibid., p.226.
107 Ibid., p.227.

108 FebresC., op. cit., p. 54.
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sustento, porque la muchedumbre de gente no dejaba que holgase
un palmo detierra, aunque fuese demuy frios paramos.'”

Los “poyos” eran los cerros cortados en planos sucesivos, de
modo que formaban escalinatas inmensas, cubiertas de pasto o
cultivadas. Sus cimientos de piedra eranllamados por los indigenas
“catafds”. Estos poyos, eran los mismos andenes del Perd. Febres
Cordero apunta ademas el hallazgo hecho por los soldados de Jorge
de Spira, antes de la fundacién de Mérida, en los valles del rio Santo
Domingo, de un depdsito de mas de 1.500 fanegas de maiz, lo que
significauna cierta cantidad de plusproducto enla agricultura abo-
rigen.!

También escribié Vasquez de Espinoza: “...1as aldeas escalona-
dasenlasriberasdel Chama concentraban 50.000indigenasyel nu-
merodeindiostributariosascendiaa 100.000 en todala comarca™.
El mismo Sanoja escribe més tarde, con respecto a los Andes vene-
zolanos que:

... laimplantacién definitiva de un modo devida estable basado en
la produccion de alimentos, con todas sus concomitantes sociales
yculturales, parece haber tenido lugar, en un periodo muy tardio,
entre 1.000 y 1.500 d.C., momento en el cual las culturas prehis-
panicas andinas alcanzan un nivel de complejidad relativamente
alto en cuanto a la tecnologia agricola, la alfareria y elaboracion
de la vida ceremonial (...) Para 1350 después de Cristo hallamos

109 FebresC., id., p.54.
110 Ibid.

111 Antonio Vasquezde Espinoza, “Relaciony descripcion delaciudad de
Trujillo”, Bol. Arch. Gen. Nac., n.° 108, 1579; Documentos para la his-
toria colonial de los Andes venezolanos, citado por Julio C. Salas en
Etnografiade Venezuela, 1908, p. 256; Brito Figueroa, Historia econo-
micaysocial de Venezuela, 1973, p. 24.
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claramente definido lo que Wagner denomina Patrén Subandino
de Cultura, en el cual el mafzconstituye el elemento basico.'?

Siseguimosleyendo a Sanojay Vargasencontramos que dicen:

...desdeel puntodevistadel marxismo, lareaccion entrelassocie-
dadesyel medio ambiente se considera como el proceso dialéctico
que determina el alejamiento del hombre de las formas de econo-
mianatural, predatoria, dando nacimiento a diversos modelos de
relacion de produccién y relaciones sociales de produccion cada
vezmés complejasy efectivas, hasta el momento quela contradic-
cién primaria entre la sociedad y la naturaleza genera contradic-
ciones dentro de la sociedad por la necesidad que esta adquiere de
organizarse cada vez mejor para controlar y dominar de manera
mas efectiva el medionatural en el cual vivey del cual depende su
supervivencia.*?

Es curioso que el punto de vista de estos autores no se haya mo-
dificado con los conocimientos acerca del modo de produccién ca-
pitalista actual (mds racional, sen cuanto a quién? Y efectivo, ;para
quién?), que se ha revelado mucho mas depredatorio que el modo
de produccién de nuestros aborigenes y, por consiguiente, con una
contradiccién que me parece mayor entre sociedad y naturaleza
que la que presentaban las formas llamadas por Sanoja y Vargas
“de economia natural”. El funcionamiento de ciertas estructuras
sociales como la que me ocupa, no exige el uso maximo de los fac-
tores de produccion disponibles. Como bien lo escribe Goldelier en
Racionalidad eirracionalidad dela economia:

112 M. Sanola, I. Vargas, op. cit., p. 72.

113 M. Sanoja, I. Vargas, op. cit., “Introduccion”, pp. 21-22.
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... esta limitacion social de los estimulos al desarrollo de las fuer-
zas productivas explicaria la lentitud general del ritmo de su de-
sarrollo en estas sociedades y explicarfa la carencia de individuos
animados de un “verdadero espiritu de empresa’, es decir, de la
motivacién del capitalista industrial. Esta carencia o estos “limi-
tes”, lejos de ser “irracionales” expresarian de nuevo la légica de
lasrelaciones sociales y no serfan ni un problema “psicolégico”, ni
un problema de “naturaleza humana” (salvaje o civilizada). Por el
contrario, expresaria el “control consciente”, que las “sociedades
primitivas o antiguas” ejercen habitualmente sobre si mismas,
control que desaparece rapidamente con el desarrollo de la pro-
duccién mercantil. El “6ptimo” de la produccién de bienes de sub-
sistencia en una sociedad primitiva no corresponderia aqui, mas
que en otra parte, al “maximo” de produccion posible, pero este
optimo expresaria la necesidad social de esta produccion, su “uti-
lidad social” relativa, comparada a las de otros fines valorados de
modo diverso, reconocidos como “socialmente necesarios”y fun-
dadosenlaestructuramismadelasrelaciones sociales.t*

Asi que Godelier redefine el “éptimo econémico” como el as-
pecto econémico de un éptimo més amplio, el “6ptimo social”, y
considera que “no existe racionalidad econémica “en si”, ni forma
“definitiva de racionalidad econémica”®. Viendo las condiciones
que revistié la Conquista espafiola, especialmente en los Andes, mi
hipédtesis es que el antiguo indigena recibié muy poco de la cultura
espafiola, y que este poco fue casi siempre negativo, llevandole asf:

114 Maurice Godelier, Racionalidad e irracionalidad en la economia,
Siglo XXI, México, 1967, p. 286.

115 Godelier, op. cit., 287.
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A conservarsu concepcion del mundo.

2. Adisfrazarsu cultura cuando podia chocar contraladel espafiol
(principalmente enlo que concerniaalomégico-religioso) y mas
tarde contraladel criollo.

3. A que los pocos elementos recibidos bajo presion de la cultura
espafiola fueran rechazados conscientemente al principio, e in-
conscientemente mas tarde (al pasar las generaciones); y que se
construyera unacapa cultural muy superficial que seagregé ala
estructura consciente aborigen.

4. Algunos elementos culturales ajenos (occidentales, espafioles)
fueron también integrados poco a poco, sin embargo, fueron re-
interpretadosenlaestructurainconsciente.

Histéricamente se puede comprender que, en efecto, haya sido
asi, viendo las condiciones en las cuales se produjo el encuentro
entre el espafiol y el indio; circunstancias que cambiaron en rea-
lidad muy poco para sus descendientes en los siglos posteriores.
Prestemosatencién a Malavé Mata:

...el conquistador apelaba a la accion sobre los vencidos. Su tarea
no era poblar ni construir, sino arrancar con atropellos la riqueza
del suelo. No habia venido a culturizar, ni a edificar, ni a estable-
cerse, porque no concebfa demora ni abrigaba ilusion de perma-
nencia. No actuaba como fuerza productiva sino como agente
de extraccion. Habia llegado para someter sustraer y transferir,
como arrastrado acaso por pasion de fortuna perentoria. Su aven-
tura no fue industriosa porque él mismo —en evocacion de su pa-
tria feudal- juzgaba al trabajo como innoble. Por eso, su empresa
nofuelaboral sino guerrerayesclavista. '

116 Héctor Malavé Mata, Formacion histérica del antidesarrollo de
Venezuela, Editorial Rocinante, Caracas, 1974, pp. 16-17.
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Comunmente se cree que el campesino andino es muy “religio-
so”, “muy catdlico”. Considero que tal catolicismo corresponde a la
estructura consciente, que como sabemos es la menos importante
parael estudio estructural. Este se comprende mejor sirecordamos
que el campesino es el descendiente, mas o menos puro, segun lare-
gionysegtn losindividuos, de los indigenas autéctonos; al respecto

dicetambién Malavé Mata:

... lavoz del Evangelio se escuchaba tinicamente alli donde los in-
dios hanoido el ruido de la polvora. De modo que la religion tanto
como laexplotaciéndelafuerzadetrabajo, fueimpuestaal indige-
nay es muy probable que relacionase una con la otra, asi como las
identificaria a ambas con el conquistador enemigo. Era facil que
asisucediera, puesto que los misioneros, en confabulacion con los
colonizadores, orientaban sus actuaciones a exaltar la tutela que
sobre los aborigenes ejercian los propietarios de la tierra, a infun-
diraaquelloslasumisién completa a estos, a fundar capellaniasy
recaudar limosnas con que aumentar patrimonios eclesidsticos,
no sin presentar una imagen rigida de la piedad cristiana. Al in-
digena se lo cristianizaba, en efecto, inculcandole terror por las
penasdelinfiernoyensendndole “el Padre Nuestroyel Ave Maria”
Un padrenuestro en el que el pan de cada dia —como es decir de
Arciniegas-selocomiaelencomendero, yen queel avemariavino
aser la expresion con que el indio dejaba escapar su asombro y su
horror cada vez que el amo cometia una tropelfa. Las prédicas de
clérigosy frailes, empefiados en cruzadas depredadoras con apa-
riencia deredencién, sembraban la alienacion espiritual que con-
venia al mantenimiento de aquel orden que recelaba sus propias
contradicciones. La religién resultaba, en aquella forma, un culto
sordido, mediante el cual el evangelizador aliviaba sus contradic-
ciones trasladando la culpa a quienes soportaban la inclemencia
de los poderosos. El pecado era inculpacion que solo recafa en
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quienes no usufructuaban el poder y el beneficio conferido porla
unién delaltaryeltrono.!V

Cito esta pagina de Malavé porque me parece que proporcio-
na la clave en relacién con el fenémeno religioso en toda su medi-
da, tal como se presenté a principios de la Colonia y tal como existe
todavia: hay en efecto ciertas “misiones” que aun hoy recorren los
pueblitos andinos, ejemplo tipico de este “culto sérdido” que resulta
serlareligiéon impuesta en este rincén del mundo. He visto como los
“misioneros”, provenientes a menudo de Colombia, se instalan en
lasaldeasporvariosdias, obligando ala poblacién campesinaaacu-
dir a la iglesia una o varias veces diarias para oir las prédicas, que
cuestan un bolivar por persona. Recuerdan este “deber” a la pobla-
cién mediante altoparlantes que funcionan ya desde las cinco de la
mafiana. jAy del que no viene o no trae su moneda!: es inculpado de
“no querer hacer un pequefio sacrificioy colaborar con las misiones
yasisalvarsualma...”

He oido las quejas ylos chistes de los campesinos respecto a los
padresyaestebolivar obligatorioy me sorprendia al principio cons-
tatar que se esforzaban por pagarlo, detodos modos. Méstarde com-
prendi que su “colaboracion” se debia a la vez a una mezcla de temor
ydeignorancia, pues nunca sabifan exactamente cudles podrian ser
las consecuencias si desobedecieran, ni qué hacer para defenderse.
Compensan la situacién, sin embargo, con bromas y chistes y apro-
vechan el tiempo de prédica como diversiéon: es un show de varios
dias paraellos, y tal vez principalmente por esto pagan, pues saben
que en la ciudad, por ejemplo, se paga por asistir a los espectdcu-
los. Una vez que se ha ido “la misién”, los chistes y las quejas duran
unos cuantos dias. Luego nada: se olvidan de todo y siguen su vida
de siempre, como si jamds hubiesen existido tales misiones, cuyas

117 H.Malavé Mata, op. cit., pp. 29-30.
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prédicas son oidas, pero no asimiladas. Sus efectos duran lo que
durasu presencia fisicaenlacomunidad.

Quiero al respectoilustrar con una anécdota: en aquella expe-
dicién que hizo un grupo de la escuela de Sociologia y Antropologia
de Caracas al Arauca, en 1966, grupo dirigido por Esteban Emilio
Mosonyi y del cual formaba parte yo, encontramos que los indivi-
duos guahibos que vivian a una hora de “curiara” de los pueblitos
El Amparo (Venezuela) y Arauca (Colombia), tenfan de seis a ocho
nombres “cristianos”; era una comunidad donde la mayoria ni ha-
blaba ni entendia espafiol. Nos explicaron que habfan sido bautiza-
dosvariasveces, porque los habian visitado y bautizado misioneros
enotrastantas oportunidades.

Cito esta anécdota porque he encontrado en los campesinos
andinos, frente a las creencias y ritos cristianos, la misma incre-
dulidad pasiva que en los guahibos del Arauca. Las fiestas “catdli-
cas” que los entusiasman no tienen importancia para la Iglesia, y
a menudo son ignoradas en Europa: todo un mes de fiesta para San
Rafael, la presencia de San Benito y San Isidro en todos los altares
hogarefios, y los respectivos bailes con maracas, cuatro, violin y
brindis de “miche”; la Virgen de la “Candelaria”, festejada con dis-
fraces, danzas ritualisticas a la agricultura, entre sacrificios de ga-
llos y golpes de tambor; las “paraduras” que en el campo terminan
siempre en el baile de San Benito y en las cuales beben sin cesar los
“cantores” que son sus respectivos sacerdotes, asi como el resto dela
concurrencia.

Considero que los indios de antafio se sometieron solo en apa-
riencia, al menos en los Andes, y que no permitieron la destruccién
detodasucultura, lo cual fue posible en la medida que los espafoles
sedistrajfanal ponerel énfasisen el “bautismo”, la “lengua”yel “tra-
bajo”, factores que considerarian suficientes para dominar y cam-
biar definitivamente al indigena.
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CAPITULO 1
LAESTRUCTURADEPARENTESCO

Empecé por un censo de todo el universo de la comunidad para
identificar las familias autéctonas. Abarqué asi tres generaciones
de matrimonios comprendiendo en este término las parejas casa-
dasono, como se estilaen antropologia.

Para el conocimiento de las generaciones anteriores no pude
contar con los datos del Registro Civil, porque no se registraron
matrimonios de La Pedregosa excepto en los tltimos veinte afios
y, en este caso, esporadicamente; tampoco con los de los Archivos
Parroquiales, porque alli se registran pocos matrimonios en rela-
cién conlacantidad real de parejas, de modo que no son representa-
tivos de la comunidad.

Apliqué luego el método genealdgico, a través de entrevistas
guiadas a los representantes mds viejos (60 anos en adelante) de las
familiasautéctonas, muestra que saqué basdndome en el censo pre-
vio. Salieron 29 informantes, los cuales representaban un 5% de la
poblacién adulta autéctona. Con ellos pude abarcar un total de 6 ge-
neraciones (4 vivientes y 2 muertas). Los informantes no pudieron
recordar las generaciones anteriores a estas.

Trabajé naturalmente solo con la poblacién campesina, des-
cartando la de clase media todavia poco numerosa en 1972. Para el
analisis de los datos obtenidos: a) en el censo, b) a través del método
genealdgico, decidi darles expresion matematica, para lo cual ideé
uninstrumento que consiste en:
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I. Una tabla de doble entrada en las casillas de la cual coloqué
los apellidos de las familias por orden de antigiiedad declarada.
Esta tabla que presento aqui la elaboré con los datos censales: dio
46 apellidos, para un total de 1.125 individuos, ordenados de modo
siguiente:

-Los 14 primeros representan familias originarias.

-Los 29 primeros, familias autdctonas (originarias o no).

-Los 17 ultimos, las familias recientemente ingresadas a la co-
munidad.

Repeti en las casillas del otro eje de la tabla esos 46 apellidos y
representé con cruces las combinaciones entre esos apellidos, re-
presentativos de 46 familias, ya habiéndome cerciorado anterior-
mente, gracias al método genealdgico, que todos los de un mismo
apellido estaban efectivamente emparentados; tienen la tendencia
inclusoaubicarse especialmente por apellido.

Al observarlatabla es visible la concentracién de cruces en las
casillas correspondientes a las familias originarias, y su disminu-
cién en la parte que corresponde a las familias autéctonas no origi-
narias, con disminucién ain més notable en la parte de abajo, que
corresponde alasfamilias recientemente llegadas (Véase latablade
dobleentrada, intitulada “Parejas en La Pedregosa”, afio 1972).

Combinaciones:
1. FamiliaS originarias. ....coociiieiiiiiieiiieieicie s 44
2. Familiasoriginariasconautéctonasnooriginarias................... 31
3.  Familiasautéctonasen general conlasdeafuera
4. Familiasdeafueraentresi...

TOtAL .o

Relaciones:
1. 44crucesentre 14familiasoriginarias 44/14=3 1/7
2. 3lcrucesentre29familiasautéctonas 31/29=1 1/14
3. 3crucesentrel5familiasautéctonasynooriginarias  3/15=1/5
4. 23crucesentrelas46familias (autdéctonasydeafuera) 23/46=1/2
5.  1lcruceentrelasl7familiasdeafuera 1/17
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Todas las familias autéctonas estdn emparentadas, siendo ne-
tamente mayor la frecuencia de parentesco con una misma familia
especificamente, lo cual se repite en cada una de las generaciones
abarcadas por el estudio. He dado a esta familia el nombre de fami-
lia-nucleo. También sela podriallamar “familia-tronco”.

I1. Luego he transportado los datos de la tabla de doble entrada
aunos graficos, para obtener una idea mas clara de cémo se estruc-
tura el parentesco en lacomunidad. Construi estos graficos en base
a unos circulos concéntricos, tantos circulos como el mayor nume-
ro de frecuencias encontradas en la tabla. Siendo la lista de las fre-
cuencias (paralas familias autéctonas solamente):

Frecuenciade matrimonios Frecuenciadefamilias
21 1

o
N U RN = N A RN e

Total 29 familias (autéctonas)

Siendo la mayor frecuencia 21, hay 21 circulos concéntricos. E1
radiodel circulo mayor corresponde a la frecuencia 21, de modo que
el punto central de todos los circulos representa la familia nucleo,
mientras que en el circulo exterior estan colocadas las dos fami-
lias que tienen la menor frecuencia (-1). Asi colocadas las 29 fami-
lias en los 21 circulos, construi el primer grafico, que representa la
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expansion de la familia-nicleo sobre el resto de la comunidad (ver
graficol).

En el segundo gréfico unitodos los puntos del gréfico anterior,
en todas las combinaciones posibles, representdndose asi todas las
posibilidades de parentesco en lacomunidad, esdecir, la estructura
posibleaunqueirreal (ver grafico2).

En el tercer grafico transporté las combinaciones reales si-
guiendolosdatos delatabla de doble entrada (ver grafico 3).

En el cuarto grafico coloqué la estructura real sobre la estruc-
turaideal, porloque se puede observar quela primerase acerca mu-
choalasegunda (ver grafico4).

Esdecirque, enlacomunidad La Pedregosa, la familiaesdel tipo
familia extensa, llegando su tamafio hasta el de la comunidad mis-
ma. Setrata enrealidad de una sola familia, con distintos apellidos.

Otra caracteristica de este tipo de familia: no se cierra sobre si
misma. Al penetrar en la comunidad otras familias campesinas,
se producen alianzas desde la primera generacion entre ellas y las
autoctonas. De modo que hay una tendencia también a procurar
conservar la estructura, integrando a las nuevas familias dentro de
esta. Y la primera familia que establece el parentesco con los recién
llegados es justamente la que he llamado “familia-ntcleo”, es decir,
laquellevaelapellido “Davila”.

Es interesante observar que estas estructuras se mantienen
a través de las generaciones (en cada una de ellas siempre son los
Davila quienes establecen mayor cantidad de relaciones de paren-
tesco con las demads familias de la comunidad, asi como con las re-
ciéninstaladas).

De modo que los gréficos establecidos por mi con relacién a los
datoscensales corresponden también a los datos recogidos median-
teel método genealdgico.

Sinofueraporlainclusién de nuevos miembros (familias origi-
narias de Los Curos, de Ejido o de Lagunillas, que se han instalado
en La Pedregosa a través de las tultimas generaciones), habria que
concluir que el grupo es endégamo.
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(Grafico3)

(Grafico4)
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Sin embargo, integran més facilmente en la estructura de pa-
rentesco a aquellas personas que estan definitivamente instaladas
en la comunidad; los miembros que salen a trabajar fuera regresan
por lo general para casarse en la comunidad, salvo raras excepcio-
nes. En estos ultimos casos existe una neta actitud de rechazo, que
se manifiesta solo indirectamente hacia aquellos individuos de ex-
traccién urbana que se han maridado con miembros de la comuni-
dad, pero quenotienen participacién en suvida.

Esta situacion va cambiando en los tres ultimos afios (que co-
rresponden a la urbanizacion progresiva de La Pedregosa) entre
jovenes, especialmente las muchachas que esperan “un novio de la
ciudad que me lleve a pasear, que me lleve al cine, a la discoteca y
que tenga carro”. Por supuesto, en la mayoria de los casos son en-
gafiadas y se quedan luego en su familia con el hijo nacido de esa
aventura.

Podemos concluir que ha habido en este grupo una tendencia
alaendogamia, corregida de vez en cuando por casos de exogamia.
Esto ultimo viene a ser también, sin embargo, endogamia si con-
sideramos que, para la comunidad, endogamia se identifica con el
espacio de la comunidad, de modo que la familia campesina extra-
fia que viene a vivir en dicho espacio se vuelve potencialmente una
fuente més de intercambio de mujeres en la estructura ya existente.

Como dentro de esta familia particularmente extensa que
constituye la comunidad los intercambios se realizan también den-
tro de cada una de las subfamilias, incluyendo naturalmente a la
familia-ntcleo, se puede representar la estructura completa de pa-
rentesco (entre todas las subfamilias y dentro de cada una de estas)
mediante un grafico (grafico5).

De modo que podemos concluir que las primeras dos leyes de
parentesco en esta comunidad son las siguientes:

1. Matrimonio preferencial con algin miembro (varén o hembra
delafamilia-ntcleo.

2. Posibilidadesde matrimonio
a) entrelas distintas subfamilias del grupo
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b) dentro de cada una de estas subfamilias (respetando natu-
ralmente el tabt del incesto entre padres e hijos, entre abuelos
y nietos, entre hermanosy hermanas), permitiéndose el matri-

monio entre tios y sobrinos y entre primos, aunque con un re-
chazo consciente.

(Grafico5)

Combinaciones posibles de parentesco entre las 14 subfamilias originariasy dentro de cadauna

Laprimerade estas dos posibilidades es preferible.
Aestasdosleyessedebeagregarunatercera:

Elmatrimonio es posible también con alguna de las familias nu-
clearesextranas, contal de que estén viviendo en el espaciodela
comunidad, yental caso esla familia-nticleo la que empieza este
tipodeintercambio.
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Debe observarse que aunque hemos encontrado una tenden-
cia endogdmica en la estructura inconsciente, existe la tendencia
contrariaen la estructura consciente; en efecto, declaran los miem-
bros de la comunidad: “Es mejor no casarse entre familia”. Pero el
andlisisdelascombinacionesreales en el parentesco, atravésdelas
seis generaciones que he logrado abarcar en el estudio, demuestra
lo contrario.

Asimismo, la estructura normativa impuesta por la Iglesia,
que forma parte de la actual estructura consciente, prohibe las re-
laciones sexuales fuera y antes del matrimonio. Aunque esto coin-
cide con la estructura normativa propia en cuanto a las relaciones
extramatrimoniales -las parejas son monogédmicas y una vez cons-
tituidas se mantienen unidas toda la vida, aunque no haya matri-
monio “legal” ni “religioso”- no sucede lo mismo con las relaciones
prematrimoniales, que si puede practicar una muchacha, mientras
su relacién con el joven no se ha consolidado en forma definitiva;
unavezllegadosaestasituacion se establecenal principioenlacasa
de los padres (del o la joven) donde viven a veces varios afios antes
de habitar una casa propia, lo que es normal que suceda cuando ya
tienen varioshijos. Es evidente la diferencia entre la ética declarada
ylavivida: los padresacostumbran prohibira sushijastenernovioy
las amenazan con “colgarlas del techo” para darles una paliza el dia
quelasconsigan con un hombre.

De modo que las relaciones sexuales entre jovenes se realizan
habitualmente en los cafetales (“en el café”), a escondidas de la co-
munidad. De todas formas, algun dia las muchachas terminan por
“irse con un hombre”, porque “se fastidian de la casa”, después de lo
cual regresan con o sin ély los padres tranquilamente colaboran en
lacrianza del nietoyyanadie se preocupa porlaideade “pecado”.

Sucede como si todo esto no fuera tal vez mas que un teatro in-
consciente en el que a los padres les toca presionar a sus hijas para
que consigan temprano un marido; y una vez concebido un hijo, la
realidad acaba de imponerse con toda su fuerza sobre la norma éti-
caantesproclamada.
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La concepcién de la familia en La Pedregosa como familia del
tamafio de la comunidad entera, no corresponde al sistema lin-
giifstico utilizado por los miembros. Estos no llegan a expresar su
riqueza de parentesco, por la escasa cantidad de términos espatio-
les para este efecto, de modo que los habitantes del lugar no definen
verbalmente con facilidad su parentesco, manifiestan dificultades
para explicarlo. Se contentan con resumir muchos diversos grados
de parentescoen lapalabra “familia”, “es familia” o “es familia mia”.
Asi dicen y tienen que esforzarse para explicar por qué, cuando no
setrata delasrelaciones padre-madre-hijo-hermano-abuelo. Hasta
los términos “tio”, “sobrino” y “primo” son reemplazados a menu-
do por el de “familia”. Muchas veces me han contestado: “Sé que
es familia, pero no sé por qué” (lo que hace remitirse a la ley de la
economia del lenguaje). A su vez, esta concepcion de la familia va
estrechamente relacionada con la estructura econémica, como ve-
remos.

Elorigendelos apellidos

Comprobé que no existe parentesco entre los campesinos y los
terratenientes de la regién, que llevan, sin embargo, a menudo los
mismos apellidos. Al respecto, debemos recordar que, al terminar-
se los regimenes de la encomienda y la esclavitud, necesitaron las
poblaciones indigenas nombres y apellidos “cristianos”. Nombres
ya tenfan generalmente por el bautizo, pero les faltaba un apellido
espafiol, lo que resolvian adoptando el del hacendado para el cual
trabajaban.

No es de extranar entonces que las subfamilias més antiguas
de La Pedregosa, que se declaran originarias de dicha comunidad,
llevan los apellidos de ciertos hacendados de la misma zona y, jus-
tamente, la familia-nucleo se apellida como la familia propietaria
delamayory probablemente mds antigua hacienda de esoslados: la
familia Dédvila. He logrado rastrear este apellido y algunos méds, en-
tre los datos histéricos acerca de las concesiones de tierra. Aunque
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estas empezaron a partir de 1569, se registraron solo a partir de
1589, al decir de Febres Cordero.''®

Encontramos por ejemplo, que para este (1589) fue concedi-
da una “caballeria de tierra” en La Pedregosa a un tal Gonzalo de
Avendafio (este era también el apellido de una de las subfamilias de
La Pedregosa, hoy extinguida; es ademas el apellido de la familia-
nucleo en la estructura de parentesco de las comunidades meride-
fias La Culata y El Vallecito, estudiadas por mien 1973), al cual se le
concedib nuevamente en el mismo afio “una estancia en La Punta”.
Ese afio se concedieron también a Antonio de Monsalve, uno de
los primeros conquistadores de Mérida, “dos estancias” para sus
hijos Felipe, Diego y Francisco de Monsalve, estancias situadas en
Mocobadas.

Es ese mismo afio se concede a Francisco Ruiz “un pedazo de
tierra en su encomienda, donde se juntan dos quebradillas que en-
tran en una mas grave que va a caer al Chama™"’; a Ana Pdez, un
pedazo de tierra en la “rancheria vieja” (antiguo nombre de la cabe-
ceradel municipio, como dije anteriormente); ya su hermana Maria
Sanchez, “tres huertas” enlamismarancheria.

En cuanto al apellido Davila (el de la familia-ntcleo, asi como
el delosprincipalesterratenientes de la regiéon), loempezamos a en-
contrar a partir del ano 1625, cuando el capitan Diego Prieto Davila
“representa” en Mérida a Antonio Diaz y al capitdn Juan Guerrero
Henriquez, para quienes recibe tierras. El mismo afio se le conce-
de a Juan Quintero “una estancia de ganado mayor, lidiando con la

118 FebresCordero, op. cit., p. 196.

119 Debemos a Febres Cordero el trabajo de haber buscado ya estos da-
tos en el archivo del antiguo Ayuntamiento de Mérida, asf como en
el archivo de la antigua Gobernacién de Mérida y en el del Registro
Publico, y haberlos reunido en su libro ya citado: Procedencia y len-
gua de los aborigenes de los Andes venezolanos, décadas de la histo-
riade Mérida, Tomo 1, pp. 171-179.
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quetiene de ganado menor en el sitio de Los Estanquez”; y a Gonzalo
Quintero, en 1629, un pedazo de tierra en la “mesa o llano de la ciu-
dad de Mérida”.

En 1627 encontramos que ese mismo Diego Prieto Davila es al-
calde de Mérida y teniente de capitdn general, y que se le conceden
las tierras que sobran de los resguardos de los indios de Tatey y de
Los Curos (quienes, dije anteriormente, eran con toda probabili-
dad los habitantes de La Pedregosa), de las cuales se le dio el titu-
lo en 1630. También se le otorgaron concesiones de tierras después
en 1628 en Gibraltar (yendo hacia Bobures) y nuevamente en La
Pedregosa en 1630: “una estancia de ganado mayor en las tierras de
sobra que hubiere en los resguardos viejos de los indios de Tatey, del
otro lado del Albarregas, frente a la Punta”. En el mismo afio, se le
conceden:

... cuatro estancias de pan a Gibraltar, en el rio de Torondoy, y a
un cierto Juan Pérez Davila se le encomienda, en el valle de
Tostés, unos indios que estaban encomendados anteriormente a
Francisco de Avendato, hallandose dichos naturales a tres o cua-
troleguasdistantes de sus antiguos resguardos.

A Diego Prieto Davila se le encomendaron igualmente, en 1632,
dos estancias en La Grita, “estancias de ganado mayor”; una en
Timotes; otra en Acequias; otra en “las estancias de Juan Martin de
Zerpa” y otra en un sitio cuyo nombre desaparecié por estar roto el
documento. En el mismo afio se le da también una estancia en “la
otra banda del rio Albarregas”. En 1636 recibe dos estancias en el
vallede Aricagua, “launaenlosresguardosviejosdelosindiosde La
Veguilla, cercanos a las tierras que alli poseia el agraciado; y otra,
en los resguardos del repartimiento de indios que fue de Diego de
Ruicabo”. En 1637 se ve que él tiene también una tierra en la vega del
Chama, cercadelaunion de esterio con el Mucujun.

Por otra parte, se encuentra que, antes de 1629, un cierto
Francisco de Avila obtuvo una tierra “en el plan de la ciudad de
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Mérida”. ;Se habra transformado tal vez ese apellido también en
Davilamés tarde? Este datono ha sido comprobado todavia. Podemos
asi observar que, desde principios del siglo XVII, ya los encomende-
ros habian introducido enlaregién varios delos apellidos que hoy en-
contramos comunmente en el estado Mérida y, para el caso que nos
interesaahora, en La Pedregosa.

Los mismos apellidos se repiten en las concesiones de tierras
en los siglos que siguen, asi como a fines de la Colonia, cuando en-
contramos que Mateo Davila, por ejemplo, fue una de las personas
agraciadas al respecto en el afio 1807, con un “solar de cincuenta
varas en el ensanche de Mérida”. En ese periodo también aparecen
nuevos apellidos (tal vez aparecieron antes en la region, pero todas
las concesiones hechas no fueron registradas y faltan muchos do-
cumentos), unidos igualmente a concesiones de “solares” Trinidad
Paredes y Juana Guerrero en 1806, Antonio Uzcdtegui en 1805 y
Diego Benitez Pérez en 1806. En cuanto a los “concedentes”, escribe
Febres Cordero:

Aunque los ayuntamientos podian conceder tierras en los térmi-
nosde su partido capitular donde noresidia audiencia ni goberna-
dor, era privativo de estas rever las concesiones y declararlas sin
lugar, si en ellas se habia perjudicado a los indios o el derecho de
terceros.'?

Y en relacién con los requisitos para el otorgamiento de conce-
siones, apunta el mismo autor que:

... se hacfa la concesion en cada caso a solicitud del interesado,
quien alegaba sus méritos como personal servidor del Rey en los
descubrimientos y ocasiones de guerra contra los indios, o como
descendientes de conquistadores y primeros pobladores. La tierra

120 FebresCordero, op. cit., p. 171.
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selesconcediaennombre de sumajestad y sin perjuicio detercero
nidelosnaturales. Cuando el terreno que se solicitaba correspon-
dia alresguardo de alguna parcialidad de indios, debia acreditar-
se que estos no recibian dafio y que consentian en la concesion,
diligencia que practicaba la primera autoridad del lugar mas in-
mediata al pueblo o asiento de los naturales, quienes debfan in-
formar lo conducente por boca de su cacique; y también se ofa el
informe del respectivo doctrinero, silotenian...*#

Nos podemos preguntar cudntas veces se respetarian estas
condiciones, y si las parcialidades de indios “consentirian” volun-
tariamente en dichas concesiones, con lo cual podemos empezar a
analizarlaestructuraecondmica.

121 Ihid.

117



118

CAPITULO 2
LAESTRUCTURA ECONOMICA

Los antiguos habitantes de la regiéon andina pertenecian, se-
glin Sanojay Vargas, a un “modo de produccion teocratico”, dentro
de una “formacién agricultural” que iria de 1000 a 1500 d.C.**?. Se
tratarfa de “centros nucleares simples”, basados en la introduccién
de una tecnologia novedosa “...capaz de aprovechar los recursos hi-
draulicos para el regadio y permitir el desarrollo de los cultivos en
ladera y a través de la construccion de andenes o terrazas artificia-
les.!?

Enlaagriculturautilizabanlosindioslaroza,laquema, larota-
cién de cultivosy los cultivos itinerantes, a fin de no agotarla tierra,
como loindican Febres, Salas, Sanoja. Wagner, Antolinez, etc.'**. En
lasladerasdelasmontafiasfabricabanterrazasy, paralairrigacién
regular, utilizaban el agua que desviaban de los rios y que canaliza-
ban luego mediante lo que ahora son las acequias, o que conserva-
ban en unos estanques artificiales llamados por ellos “quimpues”,

122 M. Sanoja, I. Vargas, “Introducciéon”, op. cit., p. 23.
123 Ibid., p. 186.

124 Febres, Salas, Sanoja, Vargas, Wagner, op. cit.; Gilberto Antolinez,
Hacia el indio y su mundo, 2.* ed., Universidad Centroccidental,
Barquisimeto, 1972.
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donde guardaban también el agua de los rios. Como dije en la Parte
1V, los campesinos actuales han conservado de esos antepasados in-
digenas una gran habilidad para construir o desviar acequias. En
cuantoalasrelacionesde produccién, escribe Sanoja:

...cada hombre posefa su labranza o conuco [en la zona de Mérida
no se utiliza el término “conuco”, sino “terreno’], el cual cuida-
ba con la ayuda de los demads integrantes de su familia nuclear,
pero cuando las necesidades del cultivo hacian imprescindible el
concurso de una mano de obra mas numerosa, otros individuos
de la comunidad podian prestarle su ayuda para realizar colecti-
vamente el deshierbe del terrenoy la recoleccion de las cosechas.
Durante esas jornadas de trabajo colectivo del duefio el campo
cultivado estaba obligado a suministrar la alimentacion a todo el
grupode personas que le prestaba su cooperacion.'?

Todavia existe el trabajo colectivo entre los campesinos, se
llama “mano e vuelta” en La Pedregosa y otras partes de Mérida, y
“convite” en ciertas zonas andinas, especialmente en Tachira. Se da
preferentemente para el deshierbe yla cosecha de café. En cuantoa
la propiedad, cuando tienen todavia tierra, es generalmente de dos
tipos: un “terreno” que pertenece a toda una subfamilia, o parte de
ella, y otro més pequefio, por cada familia nuclear de esa subfami-
lia. En ese segundo caso se siembra generalmente un poco de maiz,
de caraotas, yuca, perejil, lechugas, zanahorias, flores, plantas me-
dicinales; se crian gallinasy “piscos™?y lo trabajan en general solo
la parejay sus hijos de ambos sexos. El primer tipo de terreno (el de
la subfamilia) consiste al menos en un cafetal, donde se consiguen

125 M. Sanoja, I. Vargas, op. cit., p. 187.

126 Palabra andina ancestral para designar al pavo; la “pisca” es enton-
cesla pava, yla conocida sopa andina a base de leche y huevo lleva su
nombre por elaborarse con los huevos de esta.
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también cambures, que dan sombra al café, naranjasy/o un potrero
adonde llevan a pastar suvacaaquellos que la tienen. Para el segun-
dotipo existe toda una organizacion del trabajo que comprende, en
teoria, a todos los miembros de la subfamilia y a otros miembros de
otras subfamilias; los cuales son generalmente también parientes
delosprimeros o porlomenos “compadres”. Dicha organizacion tie-
neun caracter muy humano, pues se adapta perfectamente a la for-
ma de ser de cada individuo y la respeta, y presenta una légica muy
particular. En efecto, me sorprendié mucho al principio constatar
los hechos siguientes:

1.

120

Lairregularidad colectiva en el horario de trabajo: cada quiense
incorporaal grupo cuando quiere pues no hay horario estableci-
do paraempezar.

Las grandes diferencias individuales en cuanto a “rendimiento”
ycapacidad de trabajo: cada quien hace lo que puede o quiere.

La participaciéon potencial de todos, aun en el caso de los “locos”
y de los “mendigos” (idiotas de nacimiento), que descarta cual-
quier obligatoriedad, y por supuesto cualquier marginacion.

No hay relacién necesaria entre “rendimiento” -o sea, horas
efectivas de trabajo- y aprovechamiento del producto. Es decir,
no se piensa que el que mastrabajamas gana. Ciertos individuos
pueden perfectamente no ayudar jamés (argumentan a veces
enfermedades imaginariasy, a pesar de que los demds no se en-
gafian con esto, se les concede el beneficio de la duda y no se les
reclamanada; otrasveces setratade miembros delafamilia ocu-
padosenotraactividad, que trabajan por ejemplo enla construc-
cién, enunafabrica)y sin embargoreciben su parte.
Nielterrenoni el producto son divididos en partesiguales: cada
quien recoge en relacion con sus propias necesidades (y las de
su familia nuclear, cuando la tiene) y nada mas, porque se trata
de una economia de subsistencia. No existen tampoco medidas
de superficies ni de peso exactas: el sistema métrico es desco-
nocido: se habla en términos de “lote pequeno”, “lote grande”,
“manzana’, “cajén’, sin precisar a cuantos metros aluden esas
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designaciones; asi mismo sucede con las medidas de peso y se
dird por ejemplo “palitos” de café o maiz.

Si hay plusproducto, yaun cuando el relativo excedente no tenga
tal cardcter, se reparte entre los parientes mas pobres, por ejem-
plo: los que ya no tienen tierra, los enfermos, las viudas con mu-
choshijos; avecessevende en el mercado de Mérida.

De modo que la comunidad acusa todavia una tendencia a re-

producirla estructura siguiente:

1.

Hay tierras colectivas propiedad de parientes préoximos (subfa-
milias); es decir, corresponden a una gran unidad familiar que
en general es representadalingiiisticamente por un apellido dis-
tinto.

En esa tierra colectiva existe también el trabajo colectivo de ca-
ractervoluntario.

Lareparticién del producto colectivo se hace de acuerdo alas ne-
cesidadesde cadafamilianuclear delasubfamilia.

Hay una redistribucién, a nivel de la comunidad, del pluspro-
ducto, por cadaunidad familiar.

Podemos suponer que, antiguamente, dicha redistribucién era

organizadatal vez por el jefe del grupo, lo que se relacionaria con lo
que han encontrado algunos arquedlogos en otras zonas andinas: la
existencia de “mintoyes” o sitios subterraneos, en las regiones mas
friasy, en tierras més templadas, “bohios” utilizados como grane-
ros'?”. En cuantoalaacumulacion de este excedente en el pasado, es-

127 M. Sanoja, I. Vargas, op. cit.; E. Wagner, op.cit.

(N del E.: Referencia corregida por la autora en la nueva edicién del
presente libro: “En la publicacién de 1976 solo tenfa como informa-
cién la de Sanoja y de Wagner; posteriormente, al profundizar en la
etnografiade muchaszonasdela Cordillera, descubrique los ‘minto-
yes’ no eran silos como lo supusieron los primeros arqueélogos, sino
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cribe Sanoja: “no hayindicaciones concretas, aunque es posible que
enalgunos casos pudiese habersido centralizado a través del jefe de
aldea, o consumido socialmente en festividades colectivas”.'?

Estambién posible que la propiedad dela tierra en cada unidad
familiar se recibiera antiguamente a través de las mujeres (no me
atreveriaaun a hablar de parentesco matrilineal), lo cual irfa unido
a una matrilinealidad. En realidad, los uinicos datos de los cuales
dispongo por el momento para suponer esto son uno de tipo lingtifs-
tico: existe en la comunidad un término que se utiliza para hablar
del terreno mas antiguo de cada una de las subfamilias originarias
(no se utiliza para otras, aunque tengan tierras), el cual se conside-
ra como el asiento de esta. Se trata del término “rincén”; el cual se
acompaifia siempre del apellido en femenino. Se dice en efecto: “el
rincén delas Davila”, “el rincén de las Ruices”).

)

camaras funerarias, cuyo nombre significaba segtin los campesinos
‘cueva’ o ‘utero’ (los cadaveres estaban enterrados en posicion fetal,
en el utero de la madre tierra), lo que pudimos confirmar al excavar
en nuestro grupo de investigacién muchas de esas cdmaras, en las
cuales encontramos a menudo esqueletos en posicion fetal. El error
de los arquedlogos anteriores se debi6 posiblemente a que, al no en-
contrar nada en el interior, no se hayan fijado suficientemente en el
suelo de tales cdmaras, ya que encontramos en varias de ellas solo
huellas blancas en forma de esqueleto, y algunos dientes, en suelos
muy acidos (La Pedregosa y La Hechicera), mientras que en el para-
mo los suelos permiten la conservacion de los esqueletos (Paramo de
Escagtiey, de Mucuruba o de Gavidia). La excepcién fue en algunas
cdmarasdel Valle Grande de Mérida, las cualesnotenfanningunras-
tro de huesos; parecian cdmaras que no habian tenido tiempo de ser
usadas, por lo que hicimos la hipdtesis segun la cual los antiguos in-
digenas preparaban con anticipacion sus camaras para tenerlas ya
listasal morir”.

128 Ibid. Los autores citan aqui a: Nicolas Federman, Narration du
premier voyage de Nicolas Federmann, Libreur Editeurs, Paris, 1837,
p.119.
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Si la familia tiene terrenos en otras partes de la comunidad, lo
que sucede especialmente con la familia-ntcleo, a estos no se apli-
caradichotérmino. Este sereservatambién tinicamente paralasfa-
milias més antiguas, como dije. Pero en general, se puede observar
ademas cémo toda la comunidad, al referirse a alguna casa, pone
nuevamente el apellido en femenino: casa de las Péez, casa de las
Sanchez, casadelasRincones, casadelas Guerrero, o usael nombre
de pila de la mujer: casa de Encarnacion, casa de Marcela, casa de
Luisa, etc.

Elsegundodato esdetipo psicolégico: lamujer tiene en general
una gran importancia reconocida en la comunidad, ella es la que
realmente mandaenlacasa, laqueeducaaloshijosyorganizaame-
nudo el trabajo colectivo, tomando las decisiones. Es casi siempre
menostimidaymdsdesenvuelta que elhombre.

En la época prehispdnica habia tal vez una estructura del tipo
siguiente:

I. Epoca prehispénica.

1. Tierra colectiva de todo un grupo, el cual se harfa establecien-
do en aldea, con las casas diseminadas (casas colectivas, segin
algunos arquedlogos e historiadores y segin mis informantes
actuales de La Pedregosa; casasindividuales de cada familia nu-
clear, segun otros historiadores y segtin se consiguen todavia en
ciertas zonas). Corresponderia probablemente a un territorio li-
mitado politicamente.

2. Subdivisién de esa tierra colectiva, con limites imprecisos, entre
las subfamilias del grupo, o familias extendidas, una por cada
subfamilia. Estoirfaacompafnadodematrilocalidady, talvez, de
un parentesco matrilineal.

3. Trabajo colectivo de parte de cada subfamilia o familia extendi-
daensutierra.

4. Reparticion del producto de este trabajo colectivo entre todos los
miembrosdelasubfamilia (o familia extendida), segin las nece-
sidadesrealesdecadauno.
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a) Conservacién de algun plusproducto colectivo pertenecien-
te a todo el grupo, es decir, a las distintas subfamilias, en un
granero colectivo, para ser repartido entre todos en caso de pe-
nuria; b) Redistribucién espontdnea del plusproducto (en caso
de existir) de cadafamilia extendida o subfamilia a otras subfa-
miliasmasnecesitadas.

Ahora bien, la llegada de los espafioles; la imposicion de la en-
comienday el trabajo obligatorio en esta, es decir, la imposicién de
un sistema econémico distinto, acompafiado de una concepcién
distinta de la propiedad, del trabajo y de la familia; la llegada ade-
mas de otras familias indigenas procedentes de otras parcialidades
(con otras estructuras tal vez), ya que los conquistadores desplaza-
ban a veces las parcialidades indigenas de acuerdo a sus intereses;
el mestizaje progresivo (que no se realizo, sin embargo, con la mis-
ma intensidad en todas las subfamilias, lo que es visible hoy en sus
descendientes); la sustitucién de la lengua original por el espafol,
lanecesidad de adopcién, mastarde, de un apellido espafiol, el cual
se heredaba del padre; la introduccion del parentesco bilineal, etc,;
todo estonologro, sin embargo, destruirlaestructuraantigua, aun-
que con el tiempo esta si se transformo en su relacion con la otra, y
podemos suponer que el resultado fue el siguiente:

II. Estructuracién progresiva del siglo XVIT hasta el XX.

Allado de la encomienda y de la hacienda, y a menudo dentro
de ellas, se formdé una estructura debajo de la otra impuesta por el
espafiolymdstarde por el terrateniente criollo:

1. Tierra: a) colectiva de cada subfamilia (enla parcialidad india al
principio de la Colonia), con herencia yano solo porlalineadela
madre, sino también por la del padre. Introduccién del apellido
espafiol (heredado por lalinea paterna) parareferirse a la subfa-
milia, pero utilizacién del femenino para referirse a dicho ape-
llido, compensacién, cuando se asocia con la tierra colectiva; b)
aparicién progresiva del terreno particular delafamilianuclear,
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allado de la tierra colectiva de la subfamilia. Descendientes ac-
tualesdelos terratenientes de antafio me contaron cémo se rega-
laba un pedazo de tierra a aquellos individuos “que se portaban
bien” con el encomendero o con el hacendado.

2. Trabajo: a) individual, con caracter obligatorio, para el enco-
mendero o el terrateniente. b) particular de cada familia nuclear
(la parejay sus hijos) en el terreno de esta; ¢) colectivo y volunta-
rio en la tierra colectiva de la subfamilia, y también en los terre-
nos particulares de las familias nucleares, asi como en la tierra
deotrassubfamilias.

3. Producto: a) el producto del trabajo para el encomendero o el
terrateniente; b) el producto del trabajo para la familia nuclear;
c) el producto del trabajo (colectivo) repartido entre todas las fa-
milias nucleares delasubfamilia, segiin las necesidades de cada
una; d) en caso de existir un plusproducto, sea del trabajo en el
terreno colectivo, sea del trabajo en los terrenos particulares de
las familias nucleares, se reparte entre los miembros mas ne-
cesitados de todo el grupo o se vende en el mercado en propor-
ciones minimas: dos sacos de naranjas, o veinte lechugas, o dos
racimos de cambur, etc.

De cualquier modo, haya o no un plusproducto, las familias
mas pobres de la comunidad siempre reciben ayuda de las demads,
se les llevan espontdneamente ciertos productos basicos (carao-
tas, maiz, cambur, panela); los bodegueros no les cobran: “Me paga
cuando pueda”, dicen, a sabiendas de que nollegard ese momento.

III. Destruccion de la estructura, siglo XX.

La imposicién violenta en el siglo XX de la economia capitalis-
ta en el pais, a partir de la explotacion y exportacién del petroleo;
el descenso en la exportacion del café, producto basico de la regién
andinaen el siglo XIX y a principios del XX; el abandono progresivo
de las tierras por los terratenientes, su venta a empresas urbaniza-
doras; la instalacién en otras zonas de Mérida de ciertas empresas
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agricolas que compiten en el mercado local y lo abastecen; la pre-
sion constante de las empresasy de los particulares de clase media
sobre el campesinado para que venda su lote; la migracién fuerte a
la ciudad; todo esto va destruyendo, poco a poco, la estructura eco-
noémica original, y encontramos los siguientes procesos que se han
venido intensificando en los tres tltimos afios en La Pedregosa, es-
pecialmente desde que ha empezado en la misma un proceso de ur-
banizacién violenta (a pesar de la ley establecida en 1973 y segtin la
cuallacomunidad debe conservarse como “zonaverde”).

Almigrar ala ciudad un individuo adquiere ah{ un nuevo con-
cepto de propiedad privada y, si desea establecerse, a fin de poder
comprar un rancho o una casita pide una divisiéon por igual, no con-
cebida anteriormente, y no siempre comprendida por los demds
miembros de la familia del terreno familiar, a fin de vender “su par-
te”, sea a otros miembros de la familia que permanecen en la comu-
nidad (a veces quedan uno o dos solamente, porque los demas ya se
han ido), sea a un comprador de la clase media, sea a una empresa
urbanizadora.

1. Sevende la tierra colectivamente: a) a varios compradores, par-
celandola; b) un solo lote, sea a uno solo de los miembros de la
familiaquenodeseamigraryqueental caso queda como propie-
tario individual de todo el lote, sea a un solo comprador fordneo
particulardeclase media, o empresa.

2. Sevende el terreno particular de la familia nuclear: a) sea a un
miembro de la familia que permanece en la comunidad y se
transforma as{ en propietario individual de un terreno mayor;
b) sea a un particular foraneo, para construccién de una quinta
o para hacer negocio cuando el m® de tierra haya subido; c) sea
auna empresa urbanizadora que quiere ampliar su posesion de
terrenos con lacompra de pequefias porciones particulares.

De modo que se va rompiendo la estructura original. En efec-
to, al cambiar el régimen de propiedad de la tierra, al desapare-
cer el autoabastecimiento y al no ser compensado por fuentes de
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trabajo seguro, al desaparecer la familia extensa por dispersién de
sus miembros, que empiezan a casarse fuerade la comunidad, yano
tiene razén de existir el trabajo colectivo sino el individual, proceso
que se le dificulta enormemente al campesinado andino, aun a los
jévenes. Se dificulta también a aquel que migra a la ciudad, razén
por lacual las empresas prefieren utilizar una mano de obra nacida
en la ciudad y no procedente directamente del medio rural. A nivel
de la comunidad urbana ya no puede darse una redistribucion de
bienes como se daba en la comunidad rural, aunque se procura con-
servar en alguna medida: los parientes ya instalados reciben en su
casa a los recién llegados y los alojan y alimentan gratuitamente, a
veces durante varios meses, hasta que consiguen trabajo o regre-
sanalazonarural. Estos cambios radicales en La Pedregosa se han
intensificado de repente, como dije, sin que se presenten al mismo
tiempo los cambios correspondientes en la Weltanschauung del
campesino. En efecto, como el cambio esimpuesto desde el exterior
por una cultura distinta e importada que corresponde a una con-
cepcion distinta del mundo -y por consiguiente de la economia, del
trabajo, delafamilia, etc.— el campesino ve derrumbarse su mundo
sin estar preparado para tal derrumbe. Asf que se pueden observar
fendmenos como los siguientes:

1. Inconstanciaeneltrabajo, causada porla alienacién que se cier-
ne sobrelacomunidad.

2. Incapacidad de ajuste a un horario fijo, que seria incompatible
conlaconcepciéndeltiemporural.

3. Bajorendimiento, enelsentidooccidental de esta palabra.

Poco interés por el trabajo (actia la misma alienacién), lo que
estd en relaciéon inversa con la necesidad de consumo recién en
formacién.

5. Prefiere desempenarse en los trabajos menos exigentes, atn a
riesgo de recibir la menor remuneracién: el trabajo en las fabri-
casyen lasempresas de construccion parece demasiado duro, y
se preflere trabajar en servicios, preferiblemente para el estado.
El trabajo més codiciado en la zona de la ciudad de Mérida es el
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de bedel, sea en un ambulatorio, sea en el hospital, sea en un li-
ceooenlauniversidad.

6. Pérdida paulatinadel esprit de corps o sentido de pertenencia al
grupo y de ayuda dentro de este. Algunos individuos se resisten
asalir dela comunidady prefieren vivir en una situaciéon perma-
nente de desempleo o de subempleo, lo que, mientras estan en
la comunidad, no les parece demasiado dramético porque aun-
queestdenquiebralaestructura, estatodavia persistey se consi-
guen parientes que ayudan, o se subsiste de los pocos productos
deun pequeno terreno que queda.

Los jévenes cambian a menudo de trabajo (“se aburren”) y tie-
nen la actitud: “Trabajo porque necesito comprar tal cosa” (en ge-
neral ropa), y una vez satisfecha esa necesidad, dejan de trabajar
durantealguntiempo hasta que vuelve a presentarse unanecesidad
urgente, individual o familiar; en este caso, se busca con desganay
se rechazan las ofertas de trabajo que vinieran a resultar demasia-
do alienantes. De modo que el individuo de la comunidad, adulto o
joven, no se siente obligado todavia a vender su fuerza de trabajo, y
estd deseoso de venderla lo menos posible, y esto estd naturalmente
enrelacién muy importante con su concepcién del trabajo.

El campesino distingue fundamentalmente, en efecto, entre
el trabajo de la tierra que le gusta y que sirve para su autoabaste-
cimiento, y el trabajo asalariado, especialmente cuando no se tra-
ta de agricultura. En el primer caso no significa para él lo mismo
que para nosotros, porque él se identifica con el trabajo, lo hace con
amor, con verdadera ternura por las plantas; ademads de que en su
tierra trabaja cuando quiere, como quiere y con quien quiere. En
el segundo caso, aunque haya la necesidad, se aborrece el trabajo,
mas aun cuando es en la ciudad, donde no se da el amparo mutuo
que caracterizalacomunidad rural.

Podemos considerar que el paso de una estructura econémica
autoctona, indigena, a otra, no se debié a un cambio dialéctico pro-
pio de esta estructura, sino a una mera imposicién exterior. Asi que
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el sistema econdémico indigena no se cambio en sistema econémico

propio de la Colonia, sino que este pretendié desplazarlo y destruir-

lo, lo cuallogré solo parcialmente: aquel se defendié de algin modo

y no solo sobrevivio, sino que se transformaron paralelamente y

guardando relaciones uno con el otro. De modo que encontramos

dosestructuras superpuestas:

a. Laquesurge por dialéctica interna del grupo autéctono y cuyas
raicesestansindudaenlaépocaantigua.

b. Laque se impone desde el exterior, desde hace cuatro siglos, y
que ha durado, hasta afios recientes, con algunas transforma-
ciones.

En el primer grafico representé con la letra A la estructura in-
terna propia de la comunidad, mientras que la letra B representa la
estructura impuesta primero por los espatioles, luego por los terra-
tenientes criollos.

(Grafico 1)
S.XVIaXX:BexplotaaA, peroAconservaunaestructura propia
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(Gréfico2)
S.XX(2.2mitad) Ay Bsedesintegrandelantede C

Larelacién entre Ay B es la siguiente: B explota a A, mientras
que A no repercute sobre B. En efecto, A es independiente de B (en
cuanto a la estructura interna) y paralela a ella. Si desapareciese B
seguiria existiendo A, mientras que lo contrario seria imposible: B
no puede existir sin A. En el segundo grafico aparece un tercer cir-
culo representado porlaletra Cy que indica la nueva estructura in-
vasora. As{ que tenemos:

A: Estructura econémica interna del grupo (smodo de produc-
cién autéctono andino venezolano?) desintegrandose poco a poco.

B: Estructura impuesta en el siglo XVI (modo de produccién
colonial-espafiol) que sufrié ligeras modificaciones en cuatro siglos
yque se estd desintegrando actualmente.

C: Estructura invasora en el siglo XX (modo de produccién ca-
pitalista).

Larelaciénentrelastresesahora:

B pierde su relacién con A y se desintegra delante de C; A ya no
puede existir paralelamente y se desintegra también; Cinvadea Ay
a B, desintegrando a ambas, no necesita ni a A ni a B. Mientras que
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durante cuatro siglos B no logré destruir a A porque la contradic-
ciénentreambasno era suficientemente fuerte, en espacio de pocos
afios, Cdesintegraa AyaB, porque la contradiccién entre esta terce-
raestructuraylasdosprimeraesdecididamente antagénica.

En cuanto a los individuos, el efecto es desastroso para los de
la estructura A, mientras que los de la estructura B no pierden real-
mente con el cambio: se integran con cierta facilidad en la nueva
estructura, lo que no sucede con los individuos de A; aun cuando
unaminoriade ellostrabaja para el nuevo sistema econémico, lain-
tegracion no se realiza ni econémicamente ni mentalmente. Se en-
cuentran con los mismos problemas de los maquiritare o los warao
queviven lasituacién andloga.

Con respecto a la estructura original interna (A), tenemos que
en ella las relaciones de produccion se dan esencialmente a través
del trueque -tanto de productos como de servicios- el cual es posi-
ble entre todas las subfamilias o las familias nucleares de la comu-
nidad. Veamos el grafico numero 3: las posibles combinaciones de
relaciones de produccién dentro de la comunidad (Unicamente en-
tre campesinos). Podemos observar como este modelo es similar al
modelo de combinaciones posibles de parentesco. En efecto, como
dije al presentar la estructura de parentesco, en la comunidad am-
basestan estrechamente relacionadas: larelacion total de parentes-
co entre todos los miembros del grupo les crea también derechosy
deberes econémicos. Existe, sin embargo, una diferencia entre am-
bos modelos: en el econémico no he encontrado una consideracién
sobre alguna familia en especial, es decir, no hay una familia que
reciba ni deba més bienes y servicios que el resto de la comunidad,
mientras que en el modelo de parentesco la familia nuicleo (en este
casolas Davila) esla que, como dije, establece mas intercambio ma-
trimonial con lasotrasfamilias.
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(Grafico3)
Combinaciones deintercambio de bienesy servicios entre las 14 subfamilias originarias
ydentrodecadauna

Pero si bien no existe mds trueque entre las Davila y las otras
familias que el que hacen estas entre si, en cuanto a posesion de tie-
rras, las Dévila son una delas dos subfamilias que tienen mas terre-
nos en La Pedregosa, lo que se puede explicar también porque es la
quetiene mayor cantidad relativa de individuos.

Eltrueque

No se conoce el “regalo” en la comunidad, en el sentido de un
don gratuito, sino inicamente como un trueque, es decir, un inter-
cambio reciproco sea de productos, sea de productos contra servi-
cios o viceversa, sea de servicios. En el primer caso (intercambio
de productos) el trueque se realiza independientemente de que los
productos sean los mismos: se puede igualmente intercambiar, en
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efecto, maiz contra caraotas que naranjas contra naranjas o cam-
bur contra cambur: es la comunicacién humana lo que cuenta en
estos tltimos ejemplos, mientras que en el primero la necesidad de
comunicaciéon acompafaalanecesidad de ciertos alimentos.

En el segundo caso (servicios contra productos o viceversa) en-
contramos, por ejemplo, que seayudaenlaagriculturaaotroysere-
cibe en cambio comida, bebida y/o parte del producto. En este caso
entratambién lareparticién “amedias” o al “tercio”. Otros ejemplos
de este tipo serfan: una mujer necesita que otra persona de la comu-
nidad le lleve el nifio enfermo al hospital de Mérida: le traerd una
mano de cambur o unalechosa. Una madrina lleva a su ahijado un
regaloyrecibird el mismo dia de sus compadres un saco denaranjas
o una cuajada. En efecto, el intercambio no concede espera: la res-
puesta tiene que ser inmediata. Dentro de este tipo también se pue-
de clasificar la visita al yerbatero (o curandero), llamado “médico”
corrientemente en los Andes (el médico del hospital se llama “doc-
tor”), que se paga amenudo con naranjas, “maduros” o una “matica’,
o“conloquese puede”.

En el tercer caso (intercambio de servicios) existe la ayuda mu-
tua sucesiva en los cafetales, maizales u otro “terreno” para la lim-
pia, la tala o la cosecha. Este trueque lleva el nombre de “mano ‘e
vuelta”, como dije anteriormente (en otras zonas andinas se llama
“convite”).

De modo que nos encontramos frente al “don reciproco”, tan
bien descrito por Marcel Mauss en su Essai sur le don, obra en la
cual el autor nos explica céomo el intercambio en ciertas socieda-
des se presenta no como transacciéon, sino mas bien como “dones
reciprocos”y que estos aunque existen también en nuestra sociedad
occidental, revisten mucho menos importancia que en aquellas.
Estaforma de intercambio no presenta un caracter econémico, sino
que nos pone en presencia de lo que llama Mauss “...un hecho social
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total”; es decir, aquel que posee un significado a la vez econémico,
magico, religioso, sentimental, juridico, moral.**

La “mano ‘e vuelta” no solo debe tener su origen en la concep-
cién del trabajo en la época prehispanica (tierra colectiva y trabajo
colectivo), sino también en la nueva concepcioén que surgié después
de la Conquista, siendo facil comprender el porqué: el indigena
constituia la fuerza productiva en el nuevo sistema establecido por
el espafiol, pero “por razones méds econdémicas que humanitarias, se
estimaba al aborigen como ‘bien’ que era preciso no destruir, sino
conservary defender”, como escribe Malavé Mata en su Formacion
histdrica del antidesarrollo de Venezuela**. De modo que Carlos V,
por cédula del 2 de agosto de 1530, prohibié su esclavitud, que luego
se transformo en servidumbre, aunque se instituyé entonces la es-
clavitud del negro; por eso, desde entonces, “el trabajo esclavo y el
trabajo servil coexistieron bajo relaciones productivas que confor-
maron predominantemente la estructura econémica de Venezuela
colonial™ y se establecié en el siglo XVI la encomendacién de in-
dios, en la cual “el indio constituia, como trabajador enajenado en
servidumbre al encomendero, la fuerza productiva que valorizaba
la propiedad latifundista y generaba, en consecuencia, la riqueza
apropiada por su explotador”. !

Apartirdel “tributo entrabajo”, que fue laformainstitucionali-
zada para que el encomendado pagara al encomendero, el indigena
tenia obligacién de “prestar” sus servicios en condiciones tales que
“elremanente de sus medios necesarios de subsistencia dependiade
lamedida en que sujornadase desjuntaba entiempo de trabajo para

129 Marcel Mauss, Essai sur le don, Presses Universitaires de France,
Paris, 1950.

130 H.Malavé Mata, op. cit., p. 24.
131 Ibid., p. 25.
132 Ibid., pp. 27-28.
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si mismo y en tiempo de trabajo tributario para el terrateniente™*,
tributo que se complet6 en algunos casos y en otros se convirtio
(aunque masraramente) en “tributo en especie”.

El trabajo obligatorio que él debfa al encomendero ocupaba la

mayor parte de su tiempo laboral, de modo que el indigena (y a su
descendiente, el campesino) le quedaban pocashorassemanalesde

trabajo para si mismo y su familia. Asi que se adapto, por la fuerza,
adostiempos de trabajo, que correspondian a dos concepciones del
mismo:

1.

El tiempo para el encomendero era mds largo que el otro y en
este el indigena enajenado trabajaba con desgana; podemos su-
poner que en dicho tiempo se procuraba rendir lo menos posi-
ble (de ahi la famosa “flojera del indio”) lo cual era una forma,
consciente o inconsciente, de defenderse contra la explotacion.
Rindiendo menos “se aburria”, término tan utilizado hoy toda-
via en la regién andina. Este tipo de trabajo estaba de acuerdo,
paralosylasindigenas, conelestricto sentido etimoldgicode esa
palabra: constitufa una tarea penosa, impuesta y sin beneficios
propios nipara su grupo, sino para el encomendero. Eslamisma
actitud que se encuentra ahora en el campesino frente al trabajo
asalariadoenhaciendas, en fabricasoen servicios.

Eltiempo detrabajo parasi mismo -y sufamilia, seanuclear, sea
su “subfamilia”, sea su grupo-eramenor que el primero, aunque
esencial para el autoabastecimiento. De modo que, para apro-
vecharlo al maximo, recurrié el indigena (y su descendencia) a
esa vieja organizacion que le era muy familiar: el trabajo colec-
tivo. Trabajando todos juntos en cualesquiera de sus “terrenos”,
rendian mucho mas en menos tiempo. Todas las familias lim-
piando, talando, sembrando, cosechando juntas terminaban
primero en su terreno, luego en otro, luego en un tercero; com-
partiendolacomidaylabebidabrindadasporlos propietariosde

133 Ibid., p.28.
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turno. En este segundo tipo de trabajo encontramos las caracte-
risticas siguientes:

a Sepracticabaen “rachas”, en forma intensiva y en un tiem-
porécord (solo disponian cadavez, en efecto, deundia o dos).

b No era enajenante ni aburrido, se identificaban con él ya
que el beneficio era parasi mismos.

¢ Constituia un verdadero rito en el cual se volcaba toda la
comunidad, integrada en unaaccién colectiva; comiendoy em-
borrachandose luego conjuntamente. Era un rito porque era
conmemorativo de lalibertad de antafio (antes de la llegada del
espafiol) e integraba al grupo explotado frente al explotador
(encomendero espafiol o hacendado criollo); rito que, como ve-
remos, recibia un esfuerzo religioso. Estas mismas caracteris-
ticas se encuentran hoyenla “mano ‘e vuelta”yel “convite”.

Podemos concluir, en relaciéon con la estructura de parentesco
ylaecondmica, que delaépocaantigua hasta el siglo XX, la primera
determind la segunday, aunque los lazos familiares obligaban a un
intercambio constante de bienes y servicios del grupo, ademés de
unaredistribucién de esos bienes. Mientras que en el curso del siglo
XX, y mds particularmente en los ultimos afios, la estructura eco-
némica es la primera en recibir el impacto del sistema capitalista,
provocando ladesintegracién delaestructura de parentesco.



CAPITULO 3
LAESTRUCTURA MAGICO-RELIGIOSA

Como lo indiqué en la primera parte de este trabajo, el nivel
magico-religioso es el que ha presentado mayor complejidad dentro
de este estudio. Notemos que a una estructura consciente ancestral
se superpuso unaestructura consciente ajena, impuesta porla fuer-
za en el principio de la Colonia. Esta fue la estructura que se mani-
festo, naturalmente, cuando empecé el trabajo: la que involucra las
“normas” religiosas declaradas, las que siempre afloran cuando el
estudiose hacea prisaysolosebasaen “encuestas”. Pero dichas nor-
masresultaronirrisorias parael andlisis estructural.

Empecé con la creencia generalizada de que el campesino an-
dino era “muy religioso”, lo que se entiende generalmente como
“muy catélico”. De hecho acude a misa el domingo siempre que pue-
de desplazarse hacia otra comunidad vecina que tenga parroco, ce-
lebrala Navidad, va a los ejercicios de Semana Santa a La Parroquia
(en el caso de los habitantes de La Pedregosa), aunque todo esto lo
hace siempre como un espectador pasivo. En caso de que se le pre-
guntara: ‘sEn qué cree usted?”, contestaria en seguida: “En Dios to-
dopoderoso...”; puede ser que afiada, por ejemplo: “..y en la Virgen
del Carmen”, o en algiin otro santo. Al principio cref igualmente que
eran muy respetuosos de este tipo de creencias, porque era esa su
actitud manifiestaa primeravista.

Con el conocimiento de la comunidad que posteriormen-
te logré, pude comprobar que dicho respeto era solo aparente. Me
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di cuenta de cémo se burlan entre ellos de dogmas y sacerdotes,
especialmente si se han embriagado. Observé como el “payaso”
de la comunidad utilizé en distintas oportunidades las mayores
obscenidades frente a la capilla donde oficiaba el padre venido de
Mérida, para referirse a este; y vi como todos los demas alrededor
se carcajeaban parasaludar luego, respetuosamente, quitdndose el
sombrero ante el padre a su salida. He oido también a menudo los
comentarios criticos de los sermones, de parte de hombres y muje-
res, adultosyjovenes.

Habia realmente en la comunidad dos tipos de creencias: las
conscientes, que se declaran, pero no se sienten, no se viven con
efectividad, y las inconscientes, que implican al campesino en su
vida diariay son -al contrario que las primeras- totalmente senti-
das y vividas. Las primeras pertenecen a ritos vacios, son signifi-
cantes sin significado, mientras que las segundas son al contrario
significantes plenos de significacién para todos y todas, porque re-
lacionan estrechamente a la persona con su medio natural y con lo
que paraellatieneunaméaximaimportancia: latierrayelagua.

Latierra es en verdad vital: si no se tiene o si se pierde, se pasa
hambre en una comunidad que practica el autoabastecimiento y
que no pertenece a una “sociedad de consumo en masa”. La perso-
na campesina, que trabaja con gusto la tierra, que la ama, que ve
con carifio crecer la menor “matica”, necesita un ritual magico que
aseguralafertilidad. Esteritual se puede percibir actualmente enla
fiesta de San Isidro Labrador, que se celebra a partir del 15 de mayo,
dos domingos seguidos (todo santo tiene siempre que “bajar” y lue-
go “subir”). Esta fiesta siempre es celebrada por los habitantes de La
Pedregosa, que a este efecto seretinen en ciertos afos con los de otra
comunidad.

San Isidro viene a ser el protector de la tierra productora y su
carroza estd llena de yuca, de pifas, “maduros”, ocumo, platanos,
malanga, etc. Los arcos debajo de los cuales lo “pasean” también
llevan todos los productos fabricados por el hombre: cuajada, que-
so, mantequilla, entre otros. El “paseo” del santo (generalmente se
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utiliza este término en lugar de “procesion”) va precedido de yuntas
de bueyes adornados de guirnaldas, mientras los nifios llevan las
diversasherramientasdelabranza. Esta fiestase podriadenominar
“lafiestadelatierrade La Pedregosa”

Hay otra fiesta que es llamada “fiesta de La Pedregosa’; se trata
de la de San Rafael, el arcangel, cuya fecha oficial es el 24 de octu-
bre. Comunmente ignoran que se trata de un arcangel, y a menudo
lollaman “el santo del pescado”, especialmente los nifos. Esta cons-
tituye realmente la fiesta tipica dela comunidad, ya que dura practi-
camente todo el mes de octubre. Todos (as) participan en los gastos
del dltimo fin de semana (el cual corresponde a una fecha cercanaa
laindicada), porque San Rafael esel “protector” de La Pedregosa. En
efecto, en una época remota, no determinada, los antepasados de
los actuales habitantes de la comunidad hicieron a dicho santo una
promesa de pasearloy celebrarlo todo el mes de octubre para que él
los amparara contra un peligro permanente: se dice que existe un
peligro “debajo de La Pedregosa”, una gran laguna en la cual puede
hundirse la comunidad en cualquier momento “con toda su gente,
tierray animales”. Se habla también de un pantano que representa
la entrada de dicha laguna. Me han mencionado asimismo las “la-
gunas morochas” del Paramo de los Conejos (o Paramo del Conejo),
lascuales siempre desean “bajara La Pedregosa”.

Explicaré en untrabajo posteriorlaenormeimportancia delas
lagunas para todoslos habitantes de los Andes. Se trata en efecto de
seres vivos que se desplazan y pueden “volar” por los aires buscan-
do un nuevo sitio donde posarse. A menudo se presentan por pares
(por ejemplo, las lagunas de la zona de Acequias, llamada una “la
laguna de Acequias” y la otra “la laguna de Aricagua”) y son espe-
cialmente peligrosas cuando son “bravas”; lo que se sabe porque
sus aguas se agitan y porque braman contestdndose una a la otra.
Los hombres, paraaplacarlasyno perderlas, les ofrecen sacrificios,
con lo cual son complacidasy, por consiguiente, se muestran bene-
ficiosas. Nunca se verd, sin embargo, a una persona campesina ba-
fiarse en unade ellas porque son habitadas por una enorme culebra
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-llamada también la “mamad de la laguna’- que se traga a los impru-
dentes que las irrespeten. En su fondo viven también los “taitas” de
lalaguna, dos viejitos (hombre y mujer) encargados de la iniciacién
delobuenos “médicos”, a quienes preparan desde pequetios.

De modo que San Rafael viene a ser “el protector de la tierra de
La Pedregosa y de sus hombres contra el agua”. Con lo adelantado
anteriormenteacercadelaslagunas, seentrayaenel estudiodeuna
creencia fundamental relacionada con todo lo que significa “agua”
para los habitantes de La Pedregosa, asi como para muchos otros
andinos, y que en esta ocasién no alude a ningun santo, sino a un
ente que en otras partes parece un fenémeno natural: El Arco (ar-
coiris). El Arco vive en las lagunas, en los rios, en los charcos, don-
de quiera que haya agua. Hay macho y hembra: el Arco cuando se
extiende por el aire va siempre acompatiado de la Arca, siendo esta
mas palida y mds ancha que él, aunque no se ve siempre. Ellos se
manifiestan a los humanos que cruzan los rios o las lagunas —o que
caminan por sus orillas- bajo forma humana, en tal caso son “her-
mosisimos catires y con ojos gatos y el pelo muy largo...”. No tienen
edad: a veces se presentan como recién nacidos que lloran y piden
socorro, otras veces son nifnos, o adultos, o ancianos. Son tan her-
mosos que uno se quiere acercar a ellos, pero entonces el Arco se lo
llevaauno, olechupatodalasangre.

A veces no se manifiesta, sino que se contenta con “morder” o
“picar”ala personaque se bafiaimprudentemente enunrioolocru-
za sin “contra” (las “contras” son generalmente machetes o cuchi-
llos, con la punta dirigida hacia el agua). También puede contraer
un hombre “la enfermedad del Arco” si pasa un charco de aguas
turbias, las cuales son consideradas como “el miao del Arco”. Tanto
“la enfermedad del Arco”, especie de sarna, asi como las heridas
infecciosas producidas por la picada del mismo, son préacticamen-
te incurables y solo un curandero muy especial, un buen “médico”,
puede recetar el tratamiento debido (distinto segtin las regiones: en
La Pedregosa se utiliza a menudo “bejuco del Arco” en bafios y bebi-
das que se deben continuar todala vida). Una vez atacada una presa
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por el Arco, este procurard siempre agarrarlas de nuevo, por lo que
tienen que cuidarse delicadamente aquellos infelices. También es
peligrosa “la brisa del Arco™*, que cae cuando este se ve en el cielo,
yantelacualtodaslas madresasustadas hacen entrarsus hijosalas
casasy proceden también a recoger la ropa que se estaba secando
afuera, por miedo a la “enfermedad del Arco”, porque se considera
que es el Arco que se estd orinando en ese momento. El peligro es
peor cuando setrata de personas catiras como el Arco.

Sin embargo, no se debe considerar que el Arco tenga solo dos
formas de manifestarse: en el cielo, como arcoiris, o bajouna forma
humana hermosa; también puede tomar la apariencia de una tru-
cha, de un marrano, de un caballo o de una culebra, de un hombre
cubierto de pustulas de pies a cabeza. Otras veces se ve de noche
como un circulo blanco y luminoso que solo aparece en las altas
cumbres cuando hay tempestad. Este tiltimo es el més peligroso de
todos los Arcos, y persigue a las personas que lo divisan; lo llaman
enciertas partes “Arco Manare”.

Segun escribe Gilberto Antolinez en su libro Hacia el indio y su
mundo™, los indios wanuku (quechuas) del Pert hablan en su len-
gua (chincay stuyu, wanuku o xal ‘ga) sobre el Ichik Ol'qo (que signi-
fica “el varoncito”), que se presenta como un nifio de unos seis meses
cubierto delargos pelos en la parte posterior de su cuerpo, hasta los
talones, que grufie como lechén, camina sobre las aguasy arroja el
arcoiris por el ombligo; enturbia las aguas, y el agua coloreada en
los huecos de las piedras se llama la orina de Ichik Ol'qo. A veces
sale el arcoiris del ombligo de uno de esos “varoncitos” y va a dar al
ombligo de otro, situado en otro manantial. Al extremo saliente de
la espiral se ve un gato rojo, el “Supay” o “gato de agua”, también lla-

134 N.del E.: “brisa”, en este caso, paralos campesinos andinos significa
llovizna.

135 Gilberto Antolinez, Hacia el indio y su mundo, Editorial del Maestro,
Caracas, 1946, pp. 168-169.
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mado “cuy-chi-su-pdy”, es decir “demonio arcoiris”. Es un ser malé-

fico, cuando una mujer pare a un nifio monstruoso o se enferma de

hidropesia, se dice que ha sido poseida por el espiritu de Ichik Ol'qo,
mediante el arcofris. También puede poseer aloshombres porlaco-
ronillayalas mujeres por el ombligo; estas, cuando estdn ocupadas
cerca de rios, lagunas o fuentes y empieza a “garuar”™® (“brisar” en
los Andes venezolanos), huyen por temora una horrible prefiez.

En La Pedregosa el Arco se les aparece a las mujeres, la Arca

a los hombres. Bajo forma de nifio se muestra especialmente a las

mujeres. Vive en cavernas debajo del agua y se oye a veces que “gru-

fie como marrana”. Tiene cuatro colmillos con los cuales ha mordi-
do a personas de la comunidad, dejando en su carne cuatro huecos,
los cuales se transforman en heridas incurables. He conocido en el
transcurso de miinvestigacién a personas con tales heridas o conla

“enfermedad del Arco”. La mayoria de las y los adultos han encon-

trado, por lo menos una vez en su vida, al Arco o ala Arca, y varios

estan sometidos al tratamiento contra el mismo, tratamiento que
dura todala vida -como ya dije- y que incluye la prohibicién de ba-
farse en adelante en ninguin rionilaguna, pasar por ningtin charco

“donde haya Arco”y, sobre todo, de beber su agua. De modo que la

maldad y la peligrosidad del agua se encuentran personificadas en

el ArcoylaArca. Laprimeravez que procuré formularla estructura
magico-religiosa de La Pedregosa'®, lo hice del modo siguiente:

a. Por un lado tenemos la tierra, elemento esencial, concebido
como buenoy al cual uno debe proteger. Su representacion serfa
SanIsidro.

b. Porotrolado tenemos el agua, elemento también vital pero des-
tructivoy del cual uno debe protegerse. Su representacién serfa
ElArcoyLaArca.

136 N.del E.: “garuar”y “brisar”significan ambaslloviznar.

137 Jacqueline Clarac de Bricefno, Concepcion méagico-religiosa en La
Pedregosa, Congreso Internacional de Sociologia, Caracas, 1972.
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c. Comointermediarioyconciliador tendriamos a San Rafael, pro-
tector de la tierra contra el agua. De acuerdo con este construi la

figurasiguiente:
AGUA TIERRA
EL ARCO SAN ISIDRO
RIO-LAGUNA LOMA
osea: Agua------------------ agua-tierra--------------- tierra
ElArco----------------- San Rafael---------- SanIsidro

Sin embargo, al continuar la investigacion y al aplicarla igual-
mente en otras comunidades andinas (en La Culata por ejemplo, y
muy especialmente en lazonade Lagunillas, sin contar las numero-
sas exploraciones realizadas al efecto en muchos sitios, pero siem-
preenlaregién andina), he descubierto a un novedoso personaje de
la estructura: San Benito, que es festejado en La Pedregosa en la ul-
tima semana de las celebraciones de San Rafael, con caracter parti-
cular durantetodo el mes de enero, al final de cada “paradura”, en el
patio de cada casa. En el primer caso se trata de un solo San Benito.
En el segundo, de varios: cuando no tienen la estatuilla en un ho-
gar la prestan para esta ocasiéon. Mientras que San Isidro “quita el
agua, pone el sol”, San Benito “quita el sol, pone el agua”, de modo
que esterepresenta el agua buena parala tierra (laslluvias, después
de la época de sequia que dura generalmente de enero a marzo) y
este estd, lo mismo que San Isidro, relacionado con la agricultura,
aunque también otorga otros favores.
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Asi que he modificado la estructura, aunque basicamente per-
manece; y estableci una relaciéon que visiblemente faltaba para po-
der configurarlaasicomoaparece en el nuevo grafico:

B1
SAN ISIDRO

Graficodelaestructuramagico-religiosaandina (enel estado actual de lainvestigacion)

EnAltenemosel Arco
En A2 tenemosaSan Benito
En BltenemosaSanIsidro
En B2 tenemosaSan Benito
En CtenemosaSan Rafael

Dispongo ahora de suficiente informacién, obtenida en otras
zonas de la Cordillera, como para poder afirmar que esta es una
estructura andina, en la cual encontramos que San Rafael puede
transformarse en San Juan o Santa Rosalia o Santiago, etc., segin
la comunidad. En cuanto a San Benito, le he encontrado hasta el
momento una sola soluciéon'**: la Candelaria, igualmente relacio-
nada con agua y tierra, con bailes representativos de las faenas de
la agricultura. Entre la Candelaria y San Benito hay muchos rasgos
comunes que demuestran un ascendiente africano, también de am-
bosritos. Trataré esto en detalle en un trabajo que estoy preparando
especialmente sobre el nivel méagico-religioso en los Andes. No he
encontrado todavia el personaje mitico anterior a San Isidro, pero

138 N.del E.: en este caso la autora se refiere a la correspondencia de San
Benito con otraimagen catdlica, la Virgen dela Candelaria.
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no hay razén para que no existiera: es probable, a menos que San

Isidro constituya, como lo explico més adelante, una permutacién

del mismo Arco.

En cuanto al Arco, no es sustituible: donde quiera que se estu-
die esta estructura en los Andes, el Arco permanece siendo el Arco,
con la Arca. Es por consiguiente el personaje mas importante y di-
namico de la estructura, es el principal factor de relacién de opo-
sicién dentro de ella, asf como el mds antiguo, ya que se verd luego
y explicaré entonces por qué no puede ser sustituido el Arco. En
cuanto a la acciéon del hombre, se da solo en forma negativa sobre
Al (mediante contras) en la mayoria de las comunidades, aunque se
datambién en forma positiva en Lagunillas, por ejemplo mediante
sacrificiosyofrendas.

Pero se da siempre en forma positiva:

1. Sobre C (mediante fiestas), con repercusion en Aly Bl (para que
SanRafael protejalatierra (B1) contraelaguamala (A1).

2. Sobre A2 (mediante fiestas, danzasy ofrendas de miche), con re-
percusién en B1-B2, para que San Benito riegue la tierra (B1-B2)
conelaguabuena (A2).

3. Sobre Bl (mediante fiestas y ofrendas de productos) con reper-
cusién en B2 (para que San Isidro déalas cosechas [B1] suficiente
sol [B1]).

4. Sobre B2 (mediante fiestas, danzas y ofrendas de miche) con re-
percusién en Bl (para que San Benito dé suficiente agua buena
([B2] alos sembradios [B1y B2]).

Sin embargo, tanto esta misma estructura en su estado actual,
como los datos que he recogido mds tarde en La Pedregosa, este
afio'® en varias otras comunidades andinas (Lagunillas es clave en
este sentido), me permiten reconstruir una estructura mas profun-

139 N.delE.:aquilaautorahacereferenciaalafiode 1975, unafoantesde
laprimera publicacion del presente libro.
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dayantigua, que vendria a ser con mucha probabilidad la estructu-
raanterior a la llegada de los espafioles, y que se podria representar
conel graficosiguiente:

Espacio controlado
por el hombre

EnCtendriamoslacomunidad humana, donde el beneficio que
pueda recibir la gente, gracias a A o B, dependeria del tipo de rela-
ciones (buenas o malas) que estableceria con Ay con B. A (el Arco)
fue con toda probabilidad una divinidad plural -hay siete colores
en el arcoiris, el Arcoyla Arca se manifiestan bajo muchas formas
distintas, las lagunas tienen familia- y asociada con el agua de di-
versos tipos (rios, fuentes, lagunas, lluvia, charcos, pantanos). Fue
seguramente la divinidad principal de los Andes venezolanos, y tal
vez estuvo relacionada con alguna escuela “mojénica” (de mojanes,
omédicos-sacerdotes).

Sanojay Vargas nos hablan de una “clase sacerdotal en forma-
cion” a la llegada de los espatioles!*’, pero creo que se trataria mas
biendealgosimilaralaescuela shamdnicade Norteamérica. Habra

140 M. Sanoja, I. Vargas, op. cit.
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tenido dicha escuela mojdnica algunos centros principales de ini-
ciacién, uno de los cuales ha debido estar situado en Lagunillas. A
partir dela Conquista el culto indigena se transforma, a través de la
6ptica espanola, en un culto demoniaco (este fendmeno resulté fre-
cuente en la colonia); sus mojanes (médicos-sacerdotes) son perse-
guidos como “brujos” (varios de esos juicios estan registrados en el
Archivo de Mérida, asi como en el de Caracas) y se facilita el sincre-
tismo entre los cultos autéctonos y el catélico, lo que convenia a la
Iglesia por una partey, porlaotra, alos indigenas sometidos, ya que
tal sincretismo les permitia conservar de algin modo sus creencias
disfrazandolas. Roger Bastide afirma, al referirse a las religiones
africanas en Brasil: “El sincretismo fue posible ahi donde el santo
catolicorespondia exactamente alos mismos complejos fundamen-
tales quelos ‘orishas’, San Jorges falicos o virgenes maternales”. !

Esta correspondencia no es tan exacta en los sincretismos an-
dinos: se trata a menudo de un solo rasgo, el cual es suficiente para
establecer la relacién: el color de San Benito es el negro (la estatua
original italiana se habia quemado); en el caso de San Rafael se en-
contré alguna relacién con el agua porque lleva un pescado en la
manoyescatirecomo el Arco. Estarelaciénno es indispensable, sin
embargo: no existe con aquellos otros santos que desempefian su
funcién dentro de la estructura de otras comunidades; es suficiente
que un santo X sea el patrén protector de la comunidad para que sea
revestido ademds del papel de “mediador”. En cuanto a San Isidro
la adecuacién se facilita més: ya desde su misma cuna hispanica es
denominado “el Labrador”.

Asf que la divinidad asociada originalmente con la tierra (la
desconocemostodavia, aunque podemos pensar que ha sido Icaque,
sicreemos a Juan de Castellanos, el cronista de la regién), se trans-
formo en San Isidro Labrador. En cuanto al Arco, este se dividié: su

141 Roger Bastide, Les religions africaines au Brésil, Presses Universi-
taires de France, Paris, 1960, p. 29.
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caracteristica favorable, el Arco bueno, recayé en San Benito, san-
to que ya provenia de un sincretismo en el que interviene un culto
africano introducido en la regién andina por los esclavos negros.
De modo que San Benito resume un triple origen, razén por la cual
esdificil encontrarle otra permutacién que no sea la Candelaria (en
esta hay también un culto sincrético de triple origen: espafiol, in-
dioyafricano, el cual se celebra en La Parroquia). Dificilmente otro
santo catélico podiapresentar esta caracteristica.'*?

El Arco malo no pudo ser sustituido, pues no hay santo malo
en la religién catdlica, pero tampoco pudo ser identificado con el
“diablo” ya que este se asocia con el fuego, nunca con el agua y la
asociacién de Arco-Arca con el agua es demasiado fuerte. De modo
que siguid muy viva la creencia en el Arco en los Andes venezola-
nos, pero ya no con su caracter original, con cuyos favores se podia
realizar un “trueque”, sino tnicamente como divinidad mala, cuya
parte buena fue traspasada a San Benito y a San Rafael (ver gréfico
siguiente).

Enalgunas partes, sin embargo, mantuvo sus antiguos atribu-
tos: “El Arco es también bueno para la agricultura”, han asegura-
do los informantes de ciertas pequefias comunidades de la zona de
Lagunillas, y ofrecen productos de la tierra a la Lagunay a sus “tai-
tas”, aquellos dos viejitos que son, con mucha probabilidad, el Arco
ylaArca.

142 Trataré este tema en el trabajo sobre magia y religién que he empe-
zado aredactar. (N. del E.: Se trata de sulibro posterior Dioses en exi-
lio, que constituye la segunda etapa de la presente investigacion y fue
publicado por el Consejo de Publicaciones de la Universidad de Los
Andesde Méridaen 1981.
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SAN RAFAEL (Protector)

AN BENIT
/S O (Bueno)

ARCO-ARCA
SRR "S\LA CANDELARIA (Buena)

ARCO-ARCA (Malos)

Transformacionesactuales deel ArcoylaArcaenlos Andesvenezolanos

Esta estructura magico-religiosa esta todavia muy viva, diga-
mos muy vivida, tanto en La Pedregosa como en la mayoria de las
comunidadesruralesandinas, y se desintegra con mucho menosra-
pidez que la estructura econémica o la de parentesco. En este tipo
de creencias hay una aceptacién consciente de parte de la gente,
en cuanto que depende de s{ misma y no del Dios su relacién con
ladivinidad. Los beneficios o las desgracias son controlados no por
la divinidad, sino por el hombre, segiin sea su comportamiento: la
persona dispone de lo que debe hacer y lo que no debe hacer, yesla
Unicaresponsable de quelascosaslesalgan bien omal.
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CAPITULO 4

LAESTRUCTURADE LOSDIFERENTES NIVELES EN EL
ESPACIO DE LA COMUNIDAD

Laintegracién de losindividuos en el espacio urbanizado tanto
como en el espacio rural estd asegurada por ciertos ritmos caracte-
risticos del uno y del otro. El “tiempo urbano” es por excelencia “un
tiempo humanizado”, dice Leroi-Gourhan'** paraindicar que se tra-
tade un tiempo establecido por los hombres en una Independencia
total de los ritmos de la naturaleza, ya que esta no es una presencia
constante enlazonaurbana. El hombre, en efecto, se olvida de ella,
lo que no puede hacer (ni desea hacer) en la zona rural; en esta el
tiempo estd mds acorde con los ritmos de la naturaleza circundan-
te: el campesino aguarda pacientemente la cosecha, sabe que hay
un tiempo para el sol y otro para la lluvia, un tiempo para talary
sembrar, yuno para cosechar, conoce el ciclo de reproducciény cre-
cimiento de las plantas y sabe esperar. No tiene prisa, no tiene nin-
gtn horario fijo cuando trabaja su terreno, y cuando es explotado
por otros, conserva sin embargo este ritmo lento y desigual (que se
interpreta como flojera e irresponsabilidad), con lo cual ha presen-
tado siempre ante la explotacion esta ya conocida resistencia pasiva
aun modo de produccién que no es el suyo.

143 AndréLeroi-Gourhan, Elgestoyla palabra, Editorial dela Biblioteca,
UCV, Caracas, 1973.
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En el modo de produccién capitalista, y asimismo, en el socia-
lista, cuando en este la produccién tiene unas metas que cumplir
a fin de satisfacer una sociedad de masas, el ritmo de produccién
tiene necesariamente que ser muy acelerado e impone horarios fijos
asi como preestablece magnitudes de rendimiento por periodos de
tiempo determinado. Tropecé con esta problematica en el curso de
mi trabajo de investigacion, tanto en la zona rural como en la zona
urbana, y descubri que estaba estrechamente relacionada ademas
con el problema del espacio, lo que me llevé a estudiar este nuevo
nivel, el cual resulté muy estratégico. He encontrado, en efecto, que
la concepcién del espacio en La Pedregosa produce una unidad inte-
gradora del espacio fisico, del espacio social y de la dimensién men-
tal, del microcosmosy del macrocosmos, y que es factor integrante
deunaconcepciéntotal yoriginal del mundo.

El espacio social, o sea, “la forma como los fenémenos socia-
les se distribuyen en el mapa, y las constantes que aparecen en esta
distribucion”, segun Lévi-Strauss*4, abarca en la comunidad rural
andina préacticamente todo el espacio fisico de esta, formando asi
con élunaunidadintegradayfacilmente concebible portodo el gru-
po, aun por aquellos individuos que menos recorren dicho espacio
fisico. Asiqueeste espacio fisico-social, conceptualmente abarcado
por todas las y los campesinos de La Pedregosa comprende: toda la
comunidad con sus casas, caminosy “terrenos” dispersos a lo largo
de seis kilometros de sur a norte, en el valle que se extiende de rio a
rio, en una faja cuya anchura se modifica segin el curso de ambos
rios, pero que nunca alcanza, como ya dije, mucho mds de 800 me-
tros; comprende también las lomas de ambos lados, mds alld de los
rios, asi como el cerro del fondo, que delimita a La Pedregosa por el
norte. Los campesinos distinguen en este espacio: casas, “terrenos’,
cafetales, potreros, cafiaverales (pocos), lomas, rios y “la via” (esta
ultima relativamente reciente).

144 C.Lévi-Strauss, Anthropologie structurale, id., p. 319.
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Todos los miembros de la comunidad han recorrido varias veces
en su vida (algunos mas que otros, siendo los nifios los que general-
mente realizan mas a menudo dicho recorrido) todo este espacio fisi-
coylo conocen perfectamente. Siempre me ha llamado la atencién la
capacidad quetienen todos para evocarynombrar, una poruna, todas
lascasasentodalaextensién de La Pedregosa (182 casas campesinasy
1.125 ocupantes), lomas incluidas, asi como cada uno de los terrenos,
postreros, cafetales, acequias, etc. Ninguna de esas divisionestiene un
solo sentido: es asi como un cafetal, por ejemplo, ademés de desempe-
flar distintas funciones econémicas, estambién el lugar que prefieren
los nifios para sus juegos v los adolescentes para sus relaciones sexua-
les. “Iral café” o “estarenel café”tieneinmediatamente un significado
distinto seginla hora, segtin se esté hablando de nifios, de adolescen-
tesodeadultos; sobretodo cuandono esépocade cosecha. Igualmente
“la via”, por ejemplo, no solo sirve para el transito sino también para
losjuegosinfantiles, el encuentro de los grupos de muchachos porlas
tardesyparaeldescansodelosadultos, quienessentadosasuorilla, en
enormes piedras, conversan largamente desde el anochecer.

Noté como al referirse a las distintas partes de la comunidad,
sin embargo, sus habitantes no nombran las haciendas. Hacen abs-
traccién de ellas cuando se trata del espacio de la comunidad, aunque
nombren de todos modos las casas de peones (pocas) que ahi viven,
se necesita precisarles “las haciendas” para que las mencionen. Para
ellos La Pedregosa es solo lacomunidad delos campesinos, a pesar de
que haya haciendas insertas en su espacio fisico. Debemos observar
nuevamente, a este respecto, que los terratenientes no desempenan
yaninguna funcién en La Pedregosa, puesto que generalmente no vi-
ven alli ni se interesan en hacer producir sus tierras (todos son ahora
profesionales), y prefieren venderlas poco a poco alasempresasurba-
nizadorasde Mérida o al Gobierno, para “zonasverdes”.

Los campesinos no tienen tampoco relaciones con los indi-
viduos de clase media, ni los incluyen en su espacio social, aun-
que estdn totalmente conscientes de su presencia. Hay en efecto
una tendencia en las personas de clase media establecidas en la
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comunidad rural a frecuentarse entre si y continuar sus relaciones
sociales en la ciudad, de modo que su actitud sigue igual en un sitio
o en el otro: no frecuentan a los vecinos, sino a aquellos que les son
mas afines. Conozco muchos individuos de dicha clase que, vivien-
do en La Pedregosa, ignoran el nombre de las y los campesinos que
son sus vecinos més proximos. Ignoran incluso la presencia de las
casas de esos campesinos y campesinas, por encontrarse a menudo
ocultas entre drboles. Es decir: viven en La Pedregosa como si estu-
vieran viviendo en apartamentos de Caracas, y nunca han entrado,
nisiquierade paseo, por sus senderos.

De modo que hay en la migracién urbano-rural de la clase
media una tendencia a reproducir automaticamente el ambiente
urbano, en especial el de los edificios. Asimismo, en la migracién
rural-urbana, se procurareproducirtodoloposibleen el barrio cita-
dino el ambiente de la comunidad rural; lo que es facil en el primer
caso (migracién urbano-rural), pero casi imposible en el segundo
(migracion rural-urbana) a causa de todas las desventajas que con-
trae parael campesino migrado suinstalacién enlaciudad.

En efecto, el individuo de clase media que migra de la ciudad
al campo sigue conceptualizando su nuevo ambiente fisico social a
partir del esquemaurbano, ya que continta sosteniendolos mismos
contactos con la ciudad pues trabaja en ella, tiene amistades alli, va
al cine, al restaurante, etc. Al contrario, el campesino o campesina
migrada a la ciudad pierde contacto con su lugar de origen, al cual
volverd unaodosvecesalafo, ysuintento dereproducirlo esinfruc-
tuoso, resulta una ficcién a causa de la variedad y la magnitud de
los obstdculos que la ciudad interpone, de modo que ya no se puede
mover dentro de su concepcién espacial y le esimposible adquirir la
nueva, puesladiferenciaentre ambas es excluyente.

Laconcepciénespacial delasyloscampesinos conjuga estrecha-
mente el espacio fisico y el espacio social, mientras que la otra -la de
la clase media citadina- no abarca todo este espacio fisico-social, ni
siquiera para una persona que hanacido y vivido todo el tiempo en la
ciudad; este segundo esquema debe ser selectivo para no perderse en
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el caosdeunatotalidad urbana, sobre todo si esunametrépoli, dentro
delacualvieneadarse el fendmeno de los “aislados minimos”, que no
estdn necesariamente concentrados en el mismo espacio fisico, pero
sien el mismo espacio social. En cuanto a la totalidad del espacio fisi-
co-social de la ciudad, este es abarcado por la colectividad, no por el
individuo. Asi, el campesino o campesina se adapta con enormes difi-
cultades a este esquema, porque no presenta solucién de continuidad
con el suyo, no lo entiende y procura, sin lograrlo, hallar en la ciudad
el mismo rostro que le presentaba la comunidad rural: una totalidad
social conocida dentro de una totalidad fisica también conocida, in-
terpenetradasambas de tal modo que se confunden eidentifican.

Enlacomunidadrural el espaciofisico, el espaciosocial ysure-
presentacién forman unaunidad integrada por todos los individuos
y por cada uno de ellos. Tanto es asi, que los circunscribe a todos en
un idéntico esquema; mientras que en la ciudad el espacio fisico, el
espacio social y su representacién son otros y estan diferentemen-
teintegrados, hasta el punto que puede haber, teéricamente, tantos
esquemas individuales como habitantes hay en la ciudad y, por lo
menos, habréd tantos esquemas como “aislados minimos”.

Esprecisodecirquelasyloscampesinosincorporanenelespa-
ciodelacomunidad aun lo que sucede fuera de esta, sean sus mitos,
sea aquello de lo cual tienen noticias a través de los medios de co-
municacién, digamos la radio. Asi, por ejemplo, cuando fueron los
astronautasalauna, hecho que pasé inadvertido en muchas partes,
hubo al respecto dos tipos de reaccién en la zona rural de Mérida:
una, como en el caso de El Valle o de Mucujun, que negaba toda ve-
racidad a este hecho y lo consideraba un puro cuento; la otra, como
en el casode La Pedregosa, fue admitirlo e incorporar este hecho en
el espacio de la comunidad, atribuyéndose consecuencias directas
sobre esta: “No se puede ir asi no mas a la una [me dijeron] y aquella
noche llovié piedra y ceniza sobre La Pedregosa, y fue tan grande la
tormenta que estdbamos todos asustados y los nifios lloraban y las
viejas tuvieron que hacer cruces de ceniza y de machetes en los pa-
tios, para protegernos, y eso durd todalanoche...”.
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Asi La Pedregosa integré el macroespacio en el microespacio
fisico-social, participando ella del primero, mientras que en la otra
interpretacion (en El Valle y en Mucujin) no encontro lugar este he-
chodentro del esquema espacial.

Larepresentacion del espacio delas comunidades

Los habitantes de La Pedregosa, campesinas y campesinos au-
téctonos, serepresentan el espacio dela comunidad en:

A.Unnivel superior.

B. Unnivel mediano.

C. Unnivelinferior.

(Elnivel mediano es el méas elaborado).

A. Elnivel superior: estd constituido por los pdramos, especial-
mente el “Paramo de los Conejos”, al norte de La Pedregosa, donde
habria unas “lagunas morochas” que constituyen peligro constan-
te parala comunidad, ya que pueden inundarla algin dia, de modo
que este nivel infunde inseguridad y se relaciona especialmente
con el agua (ver grafico de los 3 niveles intitulado “Espacio magico-
religioso en el espacio fisico”).

C. El nivel inferior: “debajo de La Pedregosa” habria también
una laguna en la cual corre la comunidad el peligro de hundirse en
cualquier momento. Este nivel también infunde inseguridad y tam-
bién serelacionaconel agua.

B. El nivel mediano: se concibe del modo siguiente (en 2 ejes
cuyo centroesel “rincén de las Davilas”):

ARRIBA (Bueno)

LOMA RIO < » RIO LOMA

ABAJO (Malo)
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Las categorias “arriba” y “abajo” se conciben: a) en un sentido
absoluto; b) en un sentido relativo. En este ultimo todas las casas
situadas mds abajo de la de uno son naturalmente clasificadas “de
abajo” y todas las situadas mds arriba, como “de arriba”. Pero ade-
mas, paratodosexiste un sentido absoluto en estas categorias, yuna
de ellas tiene la connotacién de “buena”, la de arriba; mientras que
la otra, la de abajo, tiene la connotacién de “mala”. En efecto, hay
una zona situada en la parte baja de la localidad que tiene tal fama,
que en ella se espera siempre que cualquier desgracia le pueda su-
ceder a uno, y los que ah{ viven son vistos por los otros como “gen-
te mala”. Esto se concentra especialmente en una familia, hacia la
cual existe un rechazo manifiesto, hasta el punto deafirmarse, a ve-
ces, que no son de La Pedregosa, aunque no hay duda de que lo son,
y autéctonos. Es curioso que hay otros miembros de la comunidad
que viven ain mas abajo y que, sin embargo, no son desclasificados
nise los rechaza como “malos”, sino que ellos también se unen a los
de arriba para repudiar a aquella familia. Procuré encontrar algu-
nas caracteristicas en dicha familia que la pudiesen distinguir de
lasdemasy solo encontré las siguientes:

a. Uno de sus principales miembros es lider del partido de
Gobierno (sin embargo, la mayoria de los miembros de la comu-
nidadvoté por dicho partido enlastltimas elecciones).

b. Eslaunicafamilia dela comunidad cuyos miembros pelean en-
tre si constantemente, levantando divisiones de sus tierras, in-
tentando quitarselasunosaotros.

c. Eslafamilia que practica méslas relaciones contractuales en la
comunidad: no practican el trueque, nila redistribucién de bie-
nes, como los demads, sino que se hacen pagar caros susservicios.

d. Fueron los primeros en haber utilizado el modelo de casa “vi-
viendarural” que, por supuesto, modificaron luego.

Como expliqué anteriormente y segin me dijeron algunos vie-
josinformantes, los “antiguos habitantes” de La Pedregosa (indios)
vivian “arriba’”, en los cerros, “en unas casas cuyo techo era de paja
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y llegaba hasta el suelo, de modo que no habia paredes”. Mientras
quelos “blancos” (espafioles) vivian “abajo”, en unas casas “comolas
que hacemos ahora”, deladrillos o de bahareque, con techo de tejas.
Estos ultimos tuvieron las primeras haciendas y hacian trabajar en
ellas alosindios, que a veces traian de otra parte; los hacfan bauti-
zarylosobligabana hablarespafiol.

Me he preguntado si tal vez en la memoria colectiva de las y los
campesinos de La Pedregosa “ser de arriba” no significara ser “in-
dio, buenoyexplotado”; mientras que “ser de abajo” significaria “ser
blanco, maloyexplotador”.

Como ya no hay espafioles ni los terratenientes viven en la co-
munidad (tampoco explotan sus tierras, ni las arriendan), el sus-
tituto actual del “banco, malo y explotador” seria aquella familia
campesina, tal vez a causa de las caracteristicas que indiqué, cuan-
do el resto dela comunidad a duras penas halogrado conservaruna
estructura mental y sociocultural propia, debajo de la impuesta an-
tafio por el espatol y luego por el criollo. Lo opuesto a dicha familia
seria aquella otra que, por ser el nucleo de las relaciones de paren-
tesco, ha ayudado a mantener la tradicién. Viene al caso observar
ademds que la invasién de las empresas urbanizadoras y la clase
mediaavanza desde “abajo”. También es por “abajo” que se saledelo
cotidiano, esdecir, haciaun mundo extrafio.
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Espacioy parentesco

Al observar el plano detallado de La Pedregosa uno encuentra
queexactamenteen el centrodela comunidad, yendode suranorte (o
viceversa), hay un conjunto de casas que las y los campesinos llaman
« : ’ ’ . » . 7 . 7 .

el rincén de las Dévila”. Por rincon ya expliqué que entienden un
conjunto de casas que tradicionalmente se reconocen como de una
misma familia y son el asiento de esta, y que se acostumbra aludir a
esos “rincones” con el apellido en femenino. Es interesante que, aun
teniendo esas familias otras casas en otras zonas de la comunidad,
hay un solo sitio que se denomina con el nombre de ellas. En efecto,
para mencionar otras casas de Dévilas que no estén situadas en “el

” o« : ” :

, “casade Luisa”, lo cual permi-
teconcluir que “el rincon” es el asiento mas antiguo de la familia.

Ahora bien, tenemos que “el rincén de las Davila” se encuentra
situado justamente en el centro topografico y esta familia constitu-

. L» cs« .y
rincén” se dira: “casa de Encarnacion

ye ademds lo que he llamado la “familia-nicleo” del parentesco en
La Pedregosa. Es también la familia mas respetada y estimada en
la comunidad, de modo que ella ocupa en esta el lugar opuesto al de
la familia representante de “los de abajo”; podriamos decir que las
Dévilason “losdearriba”.

o o
v o
Mivel C  (El Arco)

Estructura concebida sin participacion delhombre (como natural)
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o B
Nivel B (San lzidro - San Banito
San Rafael - EI Arcoy

Nivel C  (San Rafael - Arco)

ESPACIO MAGICO -RELIGIOSO EN EL ESPACIO FISICO.
(comumidad La Pedregosa)

Estructuracorregidaporelhombre
(lonatural superado porlocultural, enbeneficio delhombre)

Laestructuramagico-religiosa en el espacio

En el esquema del “nivel mediano” (ver grafico) encontramos
también, ademads de las categorias “arriba”y “abajo”, las de “loma” y
“rio” repetidas. Hay en efecto un rio y una loma de cada lado (este y
oeste) de La Pedregosa. Las y los campesinos tienen terrenos en “las
lomas”y, segtin parece, antiguamente vivianen ellasynoen el valle
como ahora. Conlacategorias “loma”y “rio” volvemos a encontrar el
sentimiento de inseguridad producido por el agua, y ya encontrado
en los dos niveles superior e inferior (las lagunas miticas), pero esta
vez unido a un sentimiento de seguridad proporcionado por el agua
también (cierta lluvia) y por la tierra (loma). Asi que tenemos en la
estructura magico-religiosa mas significante de la comunidad un
solo protector, representante de la tierray, por consiguiente, bueno:
San Isidro, relacionado ademads con el sol; dos representantes del
agua: San Benito, agua buena (lluvia) y el Arco, agua mala (estanca-
da, delaguna, del rio o de cierto tipo de llovizna). Finalmente, como
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mediador entre tierra y agua, tenemos a San Rafael, el “protector de
La Pedregosa” cuyas fiestas se celebran a lo largo del mes de octu-
bre, y que libra ala comunidad de las catéstrofes, especialmente de
las posiblemente ocasionadas por lagunas miticas del nivel supe-
riorydelinferior.

Porsurelacion conlostresniveles del espacio de la comunidad,
San Rafael y el Arco, uno bueno y el otro malo, son los personajes
mas significativos en La Pedregosa desde el punto de vista magico-
religioso; mientras que San Isidro y San Benito representan solo el
nivel mediano, donde viven los hombres.

Concepciondela“casa”

Las casas se ubican en el nivel mediano. Ahora bien, como las
y los campesinos integran todo lo fisico y lo social en su concepcién
del espacio, en un intento de integrar macro y microespacio, no pue-
den concebir su casa como el habitante de la ciudad: para estela casa
constituye un refugio contra la masa, donde se aisla y descansa en
un ambiente intimo, que incluye a los familiares y donde se recibe
a los amigos més cercanos. En la zona rural, y especialmente de La
Pedregosa, donde todos los miembros de la comunidad estdn empa-
rentados, la casa se proyecta mds alld de la puerta: la casa es también
el patio de atrés, el gallinero, es la cocina (a menudo separada), es el
terreno de alladoyel cafetal vecino. “Casa” significa las habitaciones
donde se duerme y donde se cumplen las relaciones matrimoniales,
dondesejuega (el patio, el camino, el cafetal, laloma, lavia principal),
donde se friega y se lava (la acequia), donde se trabaja la tierra (el te-
rreno, seaeldeallado, seael delaloma), donde se crian animales (ga-
llinas, cochinos), donde se descansa y se reciben visitas (el patio o el
corredor, el camino, las piedras grandes que sirven de asiento afuera,
en cualquier parte), etc. El campesino o campesina esta “en su casa”
esté donde esté en La Pedregosa. Y estar en casa, que es sinénimo de
estar en La Pedregosa, también significa tener el marco de los picos a
lavista (el tercernivel del espacio, en gran parte mitico, los paramos).
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De modo que lo que se llama “casa” en la ciudad vendria a ser
nada mas, en el campo, solo la vivienda (construida por uno mis-
mo) donde se duerme, donde uno se protege de la tempestad o de
la “brisa del Arco” y donde se tienen las relaciones sexuales (las
matrimoniales, pues las otras se tienen en los cafetales). Se come
en la cocina, aparte, y se realizan, las necesidades de evacuacién
afuera, “en el monte”, aun teniendo pozo séptico. De esta manera
para el campesino y la campesina una casa implica patio, terreno,
gallinero, acequia, al lado, etc. Las acequias contintian siendo vita-
les para esta gente; aunque el INOS les instalé acueducto prefieren
lasacequias, sobre todo porla utilidad que brindan para el riego. La
casa se procura construir al lado de una acequia, y cuando esta no
pasa cerca la desvian, con su caracteristica destreza. En la acequia
seacostumbratambiénfregarylavar.

Esta concepcion integra la casa a un universo mayor, con sus
tres niveles y con todo el espacio del mundo, mientras que el habi-
tante delaciudad procurareducireluniversoasucasa. Poreso para
el campesino que migra es tan dificil la adaptaciéon. En el barrio Los
Erasos, quebrada de San Bernardino, Caracas, las madres siempre
se quejaban amargamente porque sus hijos no podian jugar afue-
ra, a causa de la agresividad de los otros nifios, procedentes de dife-
rentes lugares de Venezuela, y porque no habia espacio entre casay
casa (ranchos), y porque ellas no podian estar sentadas tranquila-
mente de noche afuera para conversar, por “lalluvia de piedras” que
los adolescentes del barrio producian. También se quejan de este
modo las mujeres del barrio Pueblo Nuevo de Mérida, quebrada del
Albarregas. Notamostambién cémo enlaquebradade LosErasosse
concentraban los barloventefios en la parte de “abajo” de la quebra-
da, mientras que los andinos estaban “arriba” y despreciaban a “los
deabajo”, siendorechazados a suvezpor los otros.

Cuando el campesino migrado a Caracas o a Mérida se queja
porque quisiera tener “una casita con terreno para criar gallinasy
un cochino”, se sonrienlosdelaciudad y piensan que esto no pasa de
ser un mero deseo ingenuo, cuando esto en realidad corresponde a
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la profunda visién que él o ella tienen del mundo, y a su concepcién
del espacio, la cual estructura, como hemos visto en La Pedregosa,
su visién del mundo. Asi como el campesino de alli concibe su espa-
cio como algo integrado, asf también ha incorporado todas las fami-
lias alrededor de un parentesco centrado sobre una familia-tronco
y, por esto mismo, no establece diferencias ni procura explotar a los
mas pobres, sino que practica todavia mucho el trueque e intenta
compensar las diferencias econdémicas que entre si se dan, redistri-
buyendo en parte sus bienes (su produccién: café, ocumo, maduro,
arepas, maiz, naranjas, etc.) con los parientes mas necesitados. Esta
situacién, sin embargo, se deteriora rapidamente y se ha intensifica-
doestedeterioroenlostresultimosafios, con lamudanza deloscam-
pesinos paralaciudadyconlainvasion constante dela clase media.

Transformacionesdelacasa

EnLaPedregosahahabidoenlosultimosafiosunatransforma-
cion delas casas, en imitacion de las de la clase media. Los campe-
sinos procuran a veces construir “quinticas”, por ejemplo, aunque
siguen haciéndolas ellos mismos y a veces también modifican un
patron de casa muy diferente de la suya y mucho menos adaptada
al clima: la llamada “vivienda rural”. Puede resultar interesante,
si se quiere comprender la concepcién que del espacio interno de
una casa tiene el campesino, u observar esa especie de sintesis que
busca cuando transforma la “vivienda rural” o cuando construye él
mismo lo que llama “una quintica”, y que no es sino una interpreta-
cién de la quinta construida por el arquitecto, y que él ha tenido la
ocasion de ver generalmente desde afuera, en ciertas urbanizacio-
nesdelaciudad, asi como enlamisma comunidad.

Es interesante también observar que dichas “quinticas” son
construidasamenudo conlaintencién de alquilarlasa personasdela
clase media, porque el campesino ha notado la gran demanda de ca-
sas por parte de estos en La Pedregosa. Perola concepcion de la distri-
buciéninterna de dichas quinticas sorprende muchoalos inquilinos.
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El proceso de urbanizacién creciente en la comunidad -a pesar de
que La Pedregosa fue decretada “zona protectora de suelos, bosques
y aguas” por decreto num. 1379, el 22 de agosto de 1973, decreto que
segln José Torres se reconsiderard pronto a causa del rapido creci-
miento demografico de Mérida-y suincorporacién a la economia ca-
pitalista dependiente, provoca un éxodo constante, comun a toda la
regién andina. Este proceso esirreversible, piensa Torres.*®

Sin embargo, creo en esa irreversibilidad en la medida en que
continten las condiciones que actualmente conducen a ella. De
persistir tales condiciones, en efecto, la poblacién de La Pedregosa
llegard a estar constituida inicamente porla clase mediay, en cuan-
to a los campesinos y campesinas, irdn a engrosar ciertos barrios
de Caracas (como hemos visto, el 54,6%), de Maracaibo (el 9,3%) y el
resto (8,6%) a otras ciudades delos Andes, de los Llanos o del Centro.
Alli perderdn creatividad, estardn en condiciones econémicas in-
feriores alas dela comunidad de origen, sin esperanzas de regreso,
puesto que esta habrd desaparecido: recordemos en efecto que para
las y los campesinos La Pedregosa es solo su propia comunidad.
Cuando solo tenga gente de clase media ya no serd La Pedregosa,
sino una urbanizacién mds de Mérida y de la comunidad anterior
solo habrd conservado, tal vez, el nombre. Como ellos no incluyen a
los hacendados nia los individuos de la clase media en el espacio de
sucomunidad, podemos considerar que, en su concepcién de dicho
espacio, hay unos “huecos” o “vacios” sin significado. Al crecer la
poblacién de la clase media los “huecos” se van agrandando y lle-
gard un dia en que ocuparan todo el espacio fisico de La Pedregosa,
donde por consiguiente yano habrd lugar paralasyloscampesinos,
encasode que quisieran regresar.

145 José Torres, Caracteristicas socioeconémicas de una comunidad en
proceso de urbanizacién, el caso de La Pedregosa, Convencién Anual
de Asovac, 1974.
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Aunque mi trabajo de investigacién no ha terminado ya que,

comoloindiqué al principio de esta obra, solo he tratado de cumplir
una primera etapa del mismo, considero que se puede llegar ya, sin

embargo, aalgunasconclusiones:

a.

Elmétodo utilizado me ha permitido detectar niveles de la cultu-
ra andina venezolana aun desconocidos por nosotros y recons-
truir, a partir de las estructuras manejadas y con la ayuda de la
informacién histérica existente, parte desusraicesindigenas.
Elandlisisestructural delos datos nos permite descubrirla gran
coherencia interna de esa cultura, que no es el fruto de una in-
terpretacion cadtica, azarosa y “popular” de la cultura occiden-
tal (especialmente espafiola), sino de una elaboracion creativa y
armoniosa, conlégica propia.

Elresultado de este andlisis nos lleva a concluir que no existe un
continuum entre esta culturay la cultura occidental importada
porque, si bien la primera ha tomado elementos de la segunda,
los hareinterpretado enlostérminos de su propia estructura.
Asistimos hoy a una desintegracién de esa estructura, es decir,
de esa cultura venezolana autéctona y esto no pretende insi-
nuar que sea de puro origen indio, ni menos auin que se presente
como en la época prehispdnica: ya lo hemos tratado al estable-
cer los distintos niveles estratégicos. Por esta razén adverti, ya
al principio, que se estd cometiendo contra nuestros campesinos
y campesinas un etnocidio similar al que se comete contra gru-
pos llamados “indigenas”, los cuales tienen tanto en comuiin con
aquellos.
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Segun la tesis oficial, generalmente aceptada por muchos cien-
tificos sociales, habria en Venezuela una sola cultura con dos nive-
les: el “popular” y el “culto”, con una serie de niveles intermedios.
Incluso, cuando se ha hablado de un “mosaico cultural”, 1a catego-
ria es supeditada ala tesis segun la cual ambos niveles serian como
las dos expresiones de un mismo fendmeno: ese nivel en el que “la
cultura” se manifiesta en forma infantil, ingenua, como quien dice
“mds primitiva”, aunque se la haya considerado “tradicional” y con
muchas facetas; mientras que el otro es el nivel erudito, cientifico,
mas “culto” ymas homogéneo.

Por esto los programas de desarrollo del pais estdn dirigidos a
modificar el primer sector (el tradicional), para que los bienes ter-
minen otorgdndose al segundo, que estd mas cerca del modelo ofi-
cial de civilizacién. Es decir, se manejay acepta, conscientemente o
no, el modelo del “continuum rural urbano”, o folk-urbano elabora-
do por Robert Redfield, y es a causa de eso que justifican los progra-
mas dedesarrollotal como han sido concebidos hasta el presente.

Si consideramos los datos de la estratificacion etno-social de
la poblacién venezolana para 1800, encontramos que el sector “no
blanco” representaba un 79,7% de la poblacién total. Veamos en
efecto el grafico que nos da Brito Figueroa al respecto'*:

Categorias étnicas y sociales | Poblaciéon | Porcentaje |Poblacién total
Blancos, peninsulares 12.000 1.3

y canarios

Blancos criollos 172727 19,0 20,3

Pardos 407.000 45,0

Negros libres 33.362 4,0

y manumisos

Negros esclavos 87.800 9,7 61,3

Negros cimarrones 24.000 2,6

146 Brito Figueroa, Historia econdmica y social de Venezuela, Tomo I,
EdicionesdelaBiblioteca, UCV, Caracas, 1973.
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Indios tributarios 75.564 8,4

Indios no tributarios 25.590 3,3

Poblacion indigena marginal | 60.000 6,7 18,4
898.043 100,0% 100

;Podriamos creer seriamente que este alto porcentaje (ma-
yor aun si consideramos que los clasificados como “blancos crio-

llos” eran a menudo mestizos) se dejé ahogar pasivamente por la
cultura de la minoria? Es preciso considerar que la poblacién “de
color” fue durante mucho tiempo segregada, aun después de la

Independencia, yalrespecto escribe Brito Figueroa:

Un elemento de la naturaleza diferente contribuia a hacer méas
enconado el odio y vehemente la lucha: la discriminacion y la
segregacion de la poblacién de color. Venezuela, como nacion in-
dependiente heredé a la par que el latifundio, la esclavitud y la
servidumbre, el espiritu ptblico delasociedad colonial. La oligar-
quia continud abroquelando la defensa de sus intereses de casta
sobre la base de una pretendida superioridad racial (...) aunque
desde el comienzo de la Republica ya los mestizos formaban ma-
yoriaen el Goblerno, enla Universidad, enla prensa, enlas letras,
pero en la prosapia de los unos se suponifa, aunque no existiese, la
sangre limpia, y en los otros el desdén que ellos mismos mostra-
ban por su propia clase original 1

Cuando existe odio hacia un grupo dominante, y sobre todo

cuando es étnicamente diferente, tiene que existir también la re-
sistencia a aceptar plenamente la cultura de ese grupo. Considero
que el fenémeno cultural en Venezuela se caracteriza mas bien del
modo siguiente: existen dos grandes patrones culturales en cons-
tante oposicién: 1. El patréon cultural dela ciudad; 2. El patrén cultu-

radelazonarural, yloscaracterizaré como sigue:

147 Ibid., p.323.
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Patron cultural delaciudad

El establecimiento de las ciudades es, como sabemos, un hecho
artificioso en Venezuela. Las ciudades fueron “fundadas” desde el
exterior, no son la resultante de un proceso dialéctico interno. De
modo que el patrén cultural de las ciudades, desde la época de la
Conquista, ha sido forzosamente importado, primero desde Espafia,
mas tarde desde otros paises europeos como Francia, Inglaterra o
Alemaniay, en las ultimas décadas, desde los Estados Unidos con in-
usitado entusiasmo. Dichaimportancia tuvoal principio varios puer-
tos de entrada, durantela Coloniayen el siglo XIX, pero en el siglo XX
ydesde que empezdé la explotacion del petréleo, Caracas se constituyo
en cabecera exclusiva: ellaimportalas normasyella mismalas dicta
luegoalrestodel pais.

Elpatréon culturaldelazonarural

Siel primer patrén nos presenta un aspecto homogéneo, el otro
es, por el contrario, decididamente heterogéneo: en efecto, expresa
lamisma estructura comin que se caracterizaria como sigue:

a. Por la existencia de una fuerte raiz, o bien autéctona (india), o
bienafricana. Entodocasonooccidental.

b.  Porlaintegracién de elementos (y sélo elementos) del patron oc-
cidentalimportado porlaciudad.

No se trata de un patrén cultural todavia anterior al contacto,
puesto que ha evolucionado en el tiempo y ha conjugado de diversos
modos aquello (muy poco) que procedia del extranjero y penetraba
anuestras ciudades. Este patréon de la zona rural representa la prin-
cipal “tesis” cultural venezolana, mientras que el patrén importado
representa la “antitesis” cultural, la cual se ha contrapuesto a aque-
lla a través de casi cinco siglos. La poblacién que sustenta el patrén
cultural rural ha encontrado una forma de defenderse en esta per-
petua lucha. Desde el momento de la Conquista, en lugar de resistir
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abiertamente, han consumado més bien unalabor de lenta sintesis.
Por eso estoy persuadida que es dentro de los lineamientos de este
patrén que en Venezuela ha existido realmente auténtica creativi-
dad cultural.

Se ha ido acusando, en efecto, una dialéctica particular, gra-
ciastal vezincluso a la permanente confrontacion, y si hasta ahora
la genuina cultura venezolana no ha dejado de manifestar una po-
derosavitalidad ha de ser que posee gran coherencia interna, y una
fuerza mucho mayor de lo que se cree generalmente. Y tal vez haya
ocurrido asi gracias a la ignorancia y al desprecio que en cuanto
“patrén cultural” ha sido objeto; el desconocimiento lleva también
a considerar dicho patrén como “folklore” -lo que constituye una
forma poco consciente de autodestruccién cultural- y al no haber
comprendido su importancia, queda abierta de hecho la opcién de
ser creativos en la oscuridad.

Entre ambos patrones no existe ningin cont{inuum, especial-
mente desde la explotacién del petrdleo y el ingreso violento de
Venezuelaaunaeconomiade consumo intensivo del sistema capita-
lista. No puede existir, aunque sea afanoso el empefio de establecer-
lo asf con toda la intencién de “desarrollar” el pais segtin el patrén
urbano; se trata de manifestaciones definitivamente contradicto-
rias y que por lo tanto no pueden profesarse reciprocidad. Si bien
uno de los patrones, el rural, es representado especialmente por la
clase campesina, el otro es representado especialmente porla clase
media en todos sus estratos. En efecto, aunque esta clase social tie-
ne en Venezuela sus raices rurales, su actitud respecto a este punto
es vergonzante, mds en la medida que propende a la alienacion to-
tal bajo los efectos del patrén segundo y en su actitud admirativa
deimportadorainsaciable: su caracteristica més definitoria viene a
resultarlaimitacién, laconmovedora carencia de creatividad.

No hablo aqui de la clase burguesa, por constituir esta una
francaminoriaenel paisyporquesehalla, porlogeneral, totalmen-
te etno-culturada en el patrén occidental, al punto de que pueden
considerarse como inexistentes sus nexos con el patrén cultural

171



172

JACQUELINE CLARAC DEBRICENO
Laculturacampesinaenlos Andes venezolanos

rural. En cuanto a los obreros, también constituyen una minoria,
aunque en aumento, y también se hallan bajo los efectos alienantes
delpatron cultural urbano, aunque por su extraccién campesinare-
ciente estan cercadel patrén cultural rural. Pero sus condiciones de
vida, lainfiltraciéon de lo urbanoy su separaciéon de la comunidad de
origen van deformando su fisonomia y menguando su creatividad.

Como la clase media vive en perpetua apertura hacia lo ajeno,
y en permanente trance de importacion, lo consume todo: ropa, te-
levisores, carros, manzanas, lo mismo que inspiracién artistica e
ideas. Los “modelos para pensar” de los europeos, de los norteame-
ricanos o de otros, son también articulos de consumo que sirven,
en el caso delallamada Ciencia Social, para aprehender la realidad
de nuestro pafs, de manera que quede como reducida a algo idiota y
simple.

Los campesinos, que no importan modelos, han tenido que
crear el suyo, de modo que, si bien son explotados econémicamente,
son mas libres para pensar, sobre todo porque hasta ahora no han
tenido realmente acceso a la “educacién” impartida en las escuelas,
y que representa uno de los principales vehiculos de importacion de
modelos extranjeros.

Propongo este esquema para una posible visién de nosotros
mismos:

Patrén cultural rural Patron occidental
importado

Campesinos Clase media, culturalmente dependiente
de la burguesia internacional

Latesis La antitesis

¢Y la sintesis? La sintesis se efecttia desde hace siglos, pero los
contrarios son fuertes y la clase media, tan importante cuantitati-
vamente, no ayuda sino que hace el juego a lo que es culturalmente
antitético, y esta antitesis equivale al mismo modelo capitalista bur-
gués, como el modelo marxista, cuando es dogmaticamente inter-
pretado oimitado.



CONCLUSION
Encuantoalaproblematicaculturalynacional

Desde hace unas décadaslas embestidasylainvasién occiden-
tales han sido més fuertes que nunca, sobre todo en la medida que
el modo de produccién capitalista allana més las vias de penetra-
cién hacialazonarural provocando, entre otras cosas, lamigracion
rural-urbana por un lado, y por el otro la migracién urbano-rural;
y no sabemos si estamos asistiendo a la inminente alienacion de lo
auténtico venezolano a lo que, para el caso andino, puedo respon-
derme afirmativamente.

La migracién rural-urbana, en efecto, hace que las y los cam-
pesinos procuren adaptarse al patrén cultural urbano y, aunque no
lologren, van perdiendo creatividad y se van alienando en su imita-
cién de la clase media, mientras que la migracion urbano-rural no
cambia el modelo que, entonces, se importa de la ciudad al campo,
comoyaexpliqué.

De modo que en Venezuela la mayor contradicciéon cultural
interna no es dada por la dependencia que nos imponen los paises
imperialistas as{ como la mindscula burguesia nacional -educada
fuerayprivada de sensibilidad parala cultura rural-sino por el he-
cho de que la clase media —que si estd emparentada con lo genuino
y que por consiguiente deberia comprometerse conscientemente-
opta por su propia desnaturalizacién, haciendo asiel juegoalaclase
dominanteyal patréon cultural extranjero.

(Fotorealizada durante los trabajos de campo en La Pedregosa)
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